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Presentacion

Brian F. Connaughton
Universidad AutonomaMetropolitana-| ztapal apa

México es, en sus rasgos mas general es, ampliamente conocido: € frailey

aevangelizacion mesoamericanadel sigloxvi, lalargagestadelaprédica
en la frontera expansiva hacia el norte durante los siglos xvi1 a Xix, los curas
insurrectos de la era independentista y los servicios hospitalarios y educativos
desde la Conquista hasta la Reforma. ¢Quién no conoce e papel que ha gjercido
laVirgen de Guadal upe como elemento del primer nacionalismo mexicano? Pocos
desconocen estos hechos, como pocos se olvidan de la confrontacion entre la
Iglesiay los liberales en € siglo XX, y € Estado y la Iglesia desde la Reforma
hasta la Guerra Cristera. Conocer estos hechos, sin embargo, no necesariamente
Se asocia con unaserenaponderacion de factoresy una perspicaz reflexion acerca
delasignificacion quelo anterior tiene parael presentey futuro de México. ¢Sera
gue nuestra construccion de la historia patria en materia de religion se ha
desgastado?, ¢0 serdquelahistoriareligiosano deberafigurar enlavision historica
de un pais moderno y secular del siglo xx1?

El término historia religiosa se haentendido, demasi adas veces, como “ historia
ingtitucional delalglesia’ oinclusocomo*“ historiaapol ogéticadelalglesiacatdlica’.
Para el historiador, tal entendimiento limita enormemente los horizontes que la
historia religiosa abre y probablemente ninguno aceptaria una definicion de esa
indole hoy dia. Lahistoriaeconémicahaencontrado unterreno fértil enlosregistros
eclesiasticos, no sdlo en materia de haciendas, sino también del crédito, los

E: papel que han desempefiado los hombres de la Iglesia en la historia de
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préstamos al erario publico y la vida de las cofradias.* La historia social, en su
expresion mas amplia, ha abordado a sacerdote como un intermediario cultural,
social y politico.?2 En lahistoriade lasideas y de los vaores se ha manejado la
figuracion de personalidades eclesiésticas en un sentido y en otro.® Hoy se asoma
lahistoriareligiosaparael avancedelahistoriadelasmentalidades.* Lahistoria po-
litica ha descubierto a clérigo y a feligrés como actores dentro del escenario
politico y, desde luego, la historia obrera 'y campesina tropieza constantemente
conladinamicadelo religioso en mltiplesvertientes.® Son manejos enriquecedores
gue sugieren lo que una historia religiosa amplia puede aportar ala comprension
en general.

El arranque de toda buena hi storia comienza con un cuestionamiento en torno
a desarrollo humano en el tiempo y €l espacio que pretende un conocimiento o
mas veridico y objetivo posible. La historia religiosa no puede, no debe, ser de
banderias. Pero si debe, en su momento, abordar |as banderas que ha habido en €l
pasado. Eso si, debe ser mas que el recuento de conflictos. Bésicamente porque
lareligion, ademas de haber sido causa de conflictos, ha sido muchas otras cosas.
La historia nos debe dar un recuento y €l historiador un andlisis més amplio del
todo. De lo contrario nos defraudaria.

! Véase Pilar Martinez L6pez-Cano, Gisela von Wobeser y Juan Guillermo Mufioz (coords.),
Cofradias, capellaniasy obraspiasenla América colonial, México, Universidad Nacional Autono-
made México, 1998.

2V éaseWilliam B. Taylor, Ministrosdelo sagrado, sacerdotesy feligresesen el México del sigloxvii
(Traduccién de Oscar Maziny Paul Kersey), México, El Colegio de México/Secretariade Goberna-
cion/El Colegio de Michoacan, 1999, 2 vals.

3V éase Brian F. Connaughton, | deologia y sociedad en Guadalajara (1788-1853), México, Univer-
sidad Nacional Auténoma de México/Consgjo Nacional para la Culturay las Artes, 1992; y mi
estudio “Hegemonia desafiada: libertad, nacion e impugnacion clerical delajerarquiaeclesiastica.
Guadalagjara, 1821-1860", en Brian F. Connaughton, Dimensiones de la identidad patriética. Reli-
gion, politica y regiones en México, siglo xix, México, Universidad Auténoma Metropolitana-
| ztapalapa/Miguel Angel Porrua, 2001, pp. 191-222.

4William B. Taylor ha comenzado una amplia investigacion acerca de la geografia espiritual de
México, analizando al respecto testimonios histdricos en torno a peregrinaciones y otras préacticas
religiosas popul ares.

5 Manuel Ceballos Ramirez ha mostrado nuevas posibilidades en tales temas. Véase su obra El
catolicismo social: untercero endiscordia. RerumNovarum, la“ cuestion social” ylamovilizacién
delos catdlicos mexicanos (1891-1911), México, El Colegio de México, 1991.
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Desde lahistoriareligiosadeinstitucionesy delalglesiacomo conjunto, cabe
y esde exigirse unarelacion pormenorizada de grupos, tensionesy periodosen el
transcurso del tiempo largo. Deben figurar como actores tanto clérigos como
autoridades del Estado y feligreses. Si bien ha de verse el proyecto religioso, sus
adalides y su sustento, forzosamente han de analizarse €l desacato, laresistencia
y las contradicciones internas. ¢En qué medida la pretension religiosa de unos
dominay subyuga, y hasta donde topa con fuerzas sociales que la moderan, la
modulan o la paran? ¢Donde imperan sensibilidades religiosas contrapuestas y
cOmo se expresan?

Comolo plantea Antonio Rubial, ¢chastaqué grado lostestimoniosdelahistoria
religiosa estan contaminados de partidismos, intereses encontrados y supuestos
falsos? Descubrir lacargaemotiva e interesadatras|afuente historicaesunaclg
sicalabor del historiador. Ayudaaquelahistoria se escribacon unamano finaque
arroje mayores trazos de verosimilitud. Y, desde luego, muestralatramaterrenal
enlahuelladeloreligioso, alavez que sefialalos perenes escollos que tiene que
librar €l historiador en lablisquedade unainterpretaci én histéricafehaciente. Esto
subraya, ni dudarlo, que lavision histéricaes evolutiva, con avancesy retocesos,
y quelahistoriareligiosase nutre del avanceen otrasvertientesdelahistoriografia.
Lahistoriadelaarquitecturay laetnohistoriacontemporanea, sefiala Rubial, han
alimentado nuevos esfuerzos por comprender €l fendmeno religioso en la época
colonial en susdimens ones multiples quetienen que ver con periodizacién, cotejo
de factores sociales, econdmicos y religiosos, asi como ponderacién de la
sobrevivenciade culturas autéctonasen €l ropaje cultural de su dominador. Rubial
recalcalaenormeimportanciade |os problemas deidentidad nacional y de grupo
en laforjadelas distorsiones que sustentan, y por ratos hacen tan seductores, los
mitosdelahistoriareligiosaen el caso del México colonial.

Las distorsiones de la interpretacion que Rubial encuentra sintetizadas en el
mito hecho historia, las encuentra Ana Carolina Ibarra, similarmente, en los
supuestos que frecuentemente sustentan lalabor del historiador profesional moderno.
Al construir una historiografia moderna de México en una época con fuertes
rasgos seculares, latendencia es secularizar el pasado en aquellos momentos en
gue parece anticiparse a nuestro presente. El hito histérico que funda nuestro
presente es un buen lugar para hacer esto. |barra revisa con cuidado €l afio de
1810y los subsecuentes inmediatos, para aguilatar la mativacion que sostuvo la
actuacion de hombres como Miguel Hidalgo y Costillay José Maria Morelos.
También sugiere queyaesel momento deir mésalladelaadmisién pocoirrelevante
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de que estos hombresy otros lideresindependentistas eran sacerdotes. Hay queir
al grano del mundo que vivieron y € papel que su fe y su compromiso con la
Iglesiajugo en su actuacion atravésde lainsurgencia. Mediante un seguimiento y
unareflexion acercadelas preocupacionesreligiosasdelosinsurgentes, laactuacion
de Morelos frente a cabildo eclesiastico en la ciudad ocupada de Oaxaca 'y un
escrito de José Mariano de San Martin en Jaujilla en 1817, Ibarra nos da bases
paracreer no solo que laconviccién en unalglesia mexicanapuray guadalupana
estabaal centro delainsurgencia, que queriaaejar aMéxico de malasinfluencias
europesas, sino quetambién, Morelos en particular, queriasalvar el papel dirigente
delalglesiay su clero en un México independiente. Estafe sincerano pudo gran-
jearse e apoyo de las autoridades eclesiésticas para oponerse a las tendencias
secularizantes de los borbones. No obstante, ajenos a toda posibilidad de cisma,
los insurgentes como Morelos lucharon denodadamente para convencer a las
autoridades eclesidsticasy recibir su anuencia. |barra, detal manera, muestrague
en este hito histérico fundamental de México, hubo una lucha por reformular la
religiosidad catdlica desde adentro; de ninguna manera hubo un anticipo de
liberalismo secularizante que haria su aparcion posteriormente. Aunque € ya
tradicional manejo del guadalupanismo como un factor de la independencia es
parte de este fendmeno, la autora demuestra que en realidad la presencia de o
religioso representa unadindmicamucho méas compleja. Desdeluego, podiaincluir
un serio elemento contestatario que col ocaba nuevas exigencias sobre lajerarquia
eclesiastica, s bien sin socavarla diametralmente.

Laindependencia, a mando de Agustin de Iturbide en 1821, pudo cosechar la
buenadisposicion en México hacialardigion, no menosque hacialaindependencia
Poco después, laintoleranciareligiosaproclamadaen la Constitucion de 1824 fue
consecuente con laopinion delavastamayoriadelapoblacion. Y desdeluego, no
representd ninguna ruptura con la tradicion independentista de la primera
insurgencia. Sin embargo, México era un pais que formaba parte de una cultura
politicamés ampliaen que yase habian dado dos periodos de Cortesy €l gercicio
delibertades publicas representadas en €l eccionesy unaprensalibre. Laindepen-
denciano podiacortar |os cuestionamientos en materiareligiosaque, en el fondo,
tenian que ver con larelacion entre México y de Europay Estados Unidos.

Gustavo Santillan nos planteaen su articul o, laprimeradécadade discusion en
torno alaaperturadel M éxicoindependienteaun libre concurso en materiardigiosa,
de poner fin alayatradiciona intoleranciareligiosa. Como explica, este plantea-
miento se preocupaba por la ética publica que debiaregir en €l nuevo paisy las
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posibilidades efectivas de consolidar € Estado frenteainstitucionescomolalglesia
catélica. Si como lo ha mostrado Ana Carolina Ibarra, la actitud catélica de los
insurgentes podia g ercer nuevas presiones sobrelosjerarcasdelalglesia, Santillan
muestracémo laminoriade escritores pro-toleranciaen ladécadade 1820 median
a catolicismo mismo frente a nuevas tareas ciudadanas y en sus implicaciones
parad Estado. Pero €l autor argumentaque, incluso los pensadores que favorecian
la intolerancia, frecuentemente se referian a la tarea secular que cumplia €l
catolicismo al dar ala sociedad una base ética comin y un credo religioso Unico
para todos. Catdlicos reformistas como José Joaquin Fernandez de Lizardi
ostentaban |aopinion de que latol eranciarepresentaba una practicamas cristiana,
mientras Vicente Rocafuerte y otros deseaban recortar €l poder de la Iglesia
catélicay muchos coincidian en querer depurar sumoral mediante lacompetencia
de credos. Afloraba cierta preferencia por e protestantismo y su supuesta moral
mas austera y practicas religiosas mas éticas que rituales. Santillan argumenta
gue, en el caso particular de Rocafuerte, se entreveia claramente € surgimiento
de un nuevo panoramaen el quelasreligionesfueran parcia mente sustituidas por
el Estado como garante de la ética publicay, en general, la esfera de lo publico,
jugando las leyes ante |os ciudadanos el papel que antiguamente les tocabaalas
normas de la Iglesia. La diversidad religiosa seria, a su vez, la antesala de la
pluralidad politica. Lasreligiones serian vistas, sobretodo, como sistemas morales.
Aqui apenas comenzaba un nuevo hito religioso en México que seria disputado
fervientemente.

El siglo x1x en México fueindudablemente un periodo en quelalibertad deim-
prentay el gjercicio delasoberaniapopular hicieron surgir un mundo de publica-
ciones cadavez mésvigorosas. Folletosy periodicosfueron piezasfundamentales,
algunos de éstos de muy cortaduraciony de muy pocos nimeros. Entrelosfolletos
surgi6 e género particular del sermon. De hecho lalglesiay |os eclesiésticos en
particular ampliaron su presenciaen laprensadesde € sermén haciaunavariedad
defolletosy periodicos. Frente alas pretensiones de toleranciareligiosa, conatos
de desamortizacion parcial o total, ataques al clero, su formaciony su papel enla
sociedad y otros atentados contra la persistencia de México como una sociedad
con un Estado catdlico, laprensasirvié de espacio de defensay de proyeccién de
los ideal es catdlicos. Pero la Reforma acabd abatiendo las posturas tradicional es
enfavor delaunion delasociedad y el Estado entorno al catolicismo, y dejé ala
Iglesiaen € dilemadetener que reorganizar alos catdlicos dentro de unasociedad
mucha més secular y sin un Estado confesional.
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Jorge Trasl osheros aborda una parte de este proceso en su andlisisdelacorona-
cion delaVirgen de Guadalupe en 1895y el uso del sermén como medio paradar
significado a este suceso. Tras su remocion del centro del escenario politico en
México, lalglesiaabordariacentra mente cuestionesdecultoy lasprécticas sociaes
respectivas. Nuncahomogéneo, el estudio de Tras osherosdemuestraquelalglesia
fueplural en su esfuerzo més unificador paraagruparsetrasladerrota: lapromocion
del cultoy, finalmente, lacoronacion de laVirgen de Guadalupe. Aun mas, argu-
mentaque en laatencion dedicadaaese culto, lalglesiamexicanasiguio —dentro
de una ya larga tradiciéon— dialogando mediante sus propuestas analiticas y
valorativas con partidariosy contrariosentorno alainterpretaciony losderroteros
de la historia patria. Se mantuvo presente asi, en un gran debate nacional y fue
leal a su propia historia eclesiéstica, alavez, a lograr darle un sentido sacro y
trascendente a devenir nacional. Este autor nos sefiala, simultaneamente, el atrac-
tivo del guadal upanismo catdlico para mexicanos de distintas orientacionesy las
bases de un protagonismo clerical que podia conducir a nuevos conflictos con un
Estado deformacion liberal . Pero por un momento, en 1895, €l hito fueunaamplia
reformulacion dela presenciacatolicatras |la Reforma, con base en unatradicion
mitico-religiosade gran raigambre popular.

Como muestra Robert Curley en su articulo, los catélicos mexicanos no se
conformaron sdlo con cuestionesde culto. Durante el porfiriato tomaron diferentes
actitudes de colaboracién o disidencia y participaron en labores organizativas
sociales de gran importancia para el catolicismo; su mayor logro fue la Accion
Social. Cuando sevino abajo el régimen porfirista, salt6 a escenario nacional un
partido catdlicoy tuvo un breve ascendiente con notables éxitosen el centro-norte
del pais. Comenzabaun nuevo ciclo deretorno catdlico alapoliticaen su vertiente
demdcrata-cristiana, unaconstruccién que partiadelas bases sociaesyaelaboradas
y terminariacon laGuerraCristera. LaConstitucién de 1917 cercend laexpresion
politica més franca de la Democracia Cristiana, pero ésta prosiguié su camino a
travésde un sindicalismo catélico que pretendiaun nuevo tipo de socializacion que
integraracultura, trabajoy hogar con lafe. Estanuevautopiavendriaabajo conla
militarizacion consiguiente en la Guerra Cristeray los pactos entre la jerarquia
catdlicay el Estado que le pondrian término, eliminando de paso, gran parte del
liderazgo catdlico laico. A los ojos de Curley, e hito agui es que € ciclo que
concluia de la Revolucion mexicana veia sucesivamente la culminacién y la
marginacion definitivade unapoliticacatolicaen € pais. Laseparacion del Estado
y lalglesiase haciarealidad.
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En los articulos de Rubia e Ibarra vemos las dificultades que los mitos de
interpretacion ponen en el camino de la reflexidn histérica; en estos casos, para
justipreciar importantes hitos de la historiareligiosay, por extension, la historia
nacional. En los trabgjos de Santillan, Traslosheros y Curley, quienes abordan
tiempos de abierto conflicto entre lo religioso y lo secular, vemos cémo de la
confrontaci6n surgen espaci os de compenetraci én en dondeloshitosdelahistoria
religiosay delahistoriasecular del pais se compenetran, seinfluyen mutuamente
y acaban dando unaimagen de Jano alos mismos acontecimientos. Si bien debe
haber un lugar parala historiareligiosa como una historia en su propio derecho,
me parece que en estos cinco articulos en particular, [o que vemos es una historia
religiosacomo expresion de autocriticadelahistorianacional y exploracion delas
alteridades perdidas en unasecul arizacionideol 6gicade LA HISTORIA en México.

Indudablemente, uno de los grandes fendmenos de los Ultimos dos siglos en
Meéxico hasido € fendmeno delasecularizacion, que corri6 paralelo alacreacion
de un Estado moderno desde la época de la monarquia borbénica. Lo que la
historiaen su mejor expresién no puede perder de vista, es que este proceso histé-
rico de insolita importancia no ha abarcado por igual atoda la poblacién ni ha
aniquilado lecturas dispares ni fenbmenos alternos dentro de la experiencia histo-
ricanacional. Lamejor expresion de la secularizacion en la historiamismaquiza
sea la serenidad con que contemplemos —incluidas las reformulaciones, las
persistenciasy las rupturas— las vivencias religiosas de |os mexicanos a través
del tiempo.





