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LA FILOSOFiA DEL DERECHO
DE JORGE GUILLERMO FEDERICO HEGEL

Por Miguel ViLrLoro ‘ToraNzo

Profesor de Ia Escuela de Derecho
de la Universidad Ihero Ameticana

Influencia del pensamicnto hegeliano

La LINEA DEL pensamiento racionalista que se estructura ¢n Kant y
desemboca en la teoria pura del derecho de Kelsen ha producido un
enorme impacto en los estudios de la ciencia del derecho, pero su
complejidad y su cardcter abstracto le han impedido salir del campo
de los estudios especializados y llegar a producir repercusiones en el
campo de lo social. No pasa lo mismo con otra linea de pensamiento
racionalista, la del filosofo alemin Jorge Guillermo Federico Hegel
(1770-1831). Aunque también sumamente compleja y abstracta en la
exposicion original de este pensador, tiene la fortuna de ser popularizada
por epigonos menores v de servir de antecedente intelectual a las
dos férmulas mids radicales del Istado moderno: el Estado fascista y
¢l Estado comunista, Entre todas las influencias intelectuales que han
conformado el pensamiento politico de la primera mitad de nuestro
siglo, Hegel:

...s¢ levanta como si se hallara en la encrucijada del siglo xix. No
se trata solamente de gue su pensamiento ha ayudado a formar la
ideologia politica alemana y la idea alemana del Estado. Significa
mucho mas que eso. Verdaderamente ¢l es una de las mentes mads
fértiles del siglo xix, Se halla tras Karl Marx y la moderna ideologia
comunista. Inspiréd a los intelectuales revelucionarios rusos antes y
después de Marx. Tuvo una gran influencia en el fascismo, espe-
cialmente en la racionalizarién del Estado fascista por Gentile, Sola
entre las modernas obras, su Filosofia del derecho ha tenido una igual
influencia entre los conservadores y los revolucionarios, y apenas existe
en los tiempos modernos un movimiento politico que no haya sido
influenciado en alguna medida por ella. §in embargo, a pesar de sn
importancia internacional, Hegel permanecce profunda y caracteristi-
camente alemin, ¥y no es sorprendente que muchos pensadores han
visto en ¢l la fuente de Jas ideas que han tenido un electo tan devas-



www.juridicas.unam.mx
www.derecho.unam.mx

728 MIGUEL VILLORO TORANZIO

tador en la civilizacidn europea durante los tiltimos treinta afios.
“En los bombardeos de Londres —escribia el profesor IHobhouse
durante la ultima guerra— presencié el resultado visible y tangible
de una doctrina falsa y perniciosa cuyos fundamentos se encuentran,
segin creo, en el libro que se halla ante mi: la Filosofia del derecho
de Hegel.” 1

¢Cudl es Ia razén del ascendiente tan considerable lograde por el
pensamiento de Hegel? Creemos que hay que buscarla en el hecho
de que la filosofia de Hegel logra aunar la légica inflexible propia de un
pensamiento racionalista con una respuesta a los cambios histdricos. La
filosofia de Hegel se presenta como la llave maestra que va a abrir
los secretos de la evolucién del universo y los de la historia humana.
Como en todo pensamiento racionalista las fallas del punto de partida
de la filosofia hegeliana quedan cubiertas por la férrea estructuracién
16gica, ¥ la respuesta dada por Hegel se presenta aureclada por el
prestigio de ser cientifica. Ademds Hegel maneja todos los temas que
apasionaban a Jos intelectuales del siglo xix: posicion del hombre
en el universo, espiritu y materia, progreso, historia, libertad. La vigorosa
sintesis hegeliana parece ser el sélido marco filoséfico donde quedardn
perfectamente encuadrados todos los adelantos de la ciencia moderna.

‘

iEl idealismo absoluto de Hegel

El punto de arranque del pensamiento de Hegel es Kant, de quien
acepta la posicién racionalista. “El principio de la independencia de la
razon, de su absoluta suficiencia y espontaneidad en s{ misma —escribe
Hegel—, 2 hay que mirarlo desde ahora como un principio universal
de la filosofia, como uno de los principios del tiempo.” Desde muy
joven, a Hegel: “lo que le Nama la atencién en Kant es sobre todo
la posicién soberana de la razén frente a las manifestaciones sensibles,
a fa autoridad y a la tradicién”.®
. Hegel es, sin embargo, lo suficientemente agudo para percibir que
‘tanto el racionalismo de Kant como el de su discipulo Fichte conducen
necesariamente al subjetivismo. Uno y otro describen lo que acontece
@ priori en el entendimiento y dejan sin explicar lo que son las cosas
en si mismas (el incognitum X de Kant). El explicar los seres solo por

1 Dawson, Chistopher. Understanding Europe, Tmage. 1960, p. 174, 1a primera edi-
citn de esta obra, a la cual hay que referir los “ultimos treinta afios” del texto
citado, es de 1952. )

2 Citado por Hirschberger. Historia de la filosofia (trad. de Luis Martinez Gémez),
2 tt., Herder, Barcelona, 1959 y 1936, t. m p. 222,

8 Dilthey, Wilhelm. Hegel y el idealismo (ivad. de Eugenio Imaz), Fomdo de
Cultura Econdmica, México, 1944, p. 15
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las categorias intelectuales o ideas de nuestro pensamiento, es una expli-
cacion parcial que resulta forzosamente cn un “puro y liso idealismo
subjetivo, que no penetra el contenido”., Tanto Kant come Fichte
pretenden que el “yo” sdlo conoce los objelos a través de sus formas
cognoscibles; no conoce las cosas mismas, sino solo las categorias segun
las cuales estd conformada nuestra razén. Hegel se rebela contra este
subjetivismo: existe entre los hombres una antigua persuasion de que
el “yo” llega a conocer las cosas mismas, los objetos, 12 verdad ohjetiva;
“hay en ello ademas lo siguiente, que los objetos, naturaleza exterior e
interior, en una palabra, lo objetivo, o que las cosas son en st es tal
como es pensado y, por tanto, €l pensamiento es la verdad de los
objetos”. 4

Hasta aqui estamos de acuerdo con Hegel. Nosotros como €l, acu-
samos a Kant de subjetivista. Pero el realismo que va a aceptar Hegel
~—o, en su terminologia, “idealismo objetivo”"— difiere esencialmente
del realismo dualista que nosotros defendemos de acuerdo con la posicién
escoldstica. Para nosotros, el “yo” estd determinado por el “ser en si’”;
conocemos de tal o cual manera, no sélo porque nuestro “yo' estd
constituido en una forma especial, sino porque hay una realidad objetiva
que determina nuestro conocimiento. Sin reconocer a la experiencia su
papel en el conocimiento humano, creemos que es imposible explicar
€l mismo proceso de la razén. Nuestra posicidn limita el papel de la
razén por la experiencia, lo cual es un pecado para Hegel.

La solucion propuesta por Hegel es un verdadero subterfugio por el
cual, sin renunciar al racionalismo, pretende escapar al subjetivismo
inherente a toda posicidn racionalista. Puesto que se niega a admitir
que la realidad objetiva existe independientemente de mi pensar, “la
unica salida que le queda a Hegel es que ¢l pensar del hombre, en
cuanto ese pensar es verdad y toca el ser, sea ¢él mismo el pensar del
espiritu del mundo, como si dijéramos un pensar inmerso en la realidad,
un pensar del espiritu césmico que crea las cosas pensindolas, en el que,
por tanto, coinciden pensar, verdad y ser”.®

Vamos a explicar la solucién de Hegel en otra forma. Hegel estd de
acuerdo con la posicién racionalista de Kant y de Fichte de que el
“yo” y sus categorias son el unico camino abierto al conocimiento
cientifico. Ademds, ese “yo” racional no puede ser determinado desde
fuera por los objetos en si mismos, pues eso seria lo mismo que renunciar
a la posicion racionalista. Entonces solo caben dos respuestas: o el
“yo' racional no recibe ninguna determinacion de los objetos y en
ese caso estd encerrado en si mismo dentro del mis completo subjeti-
vismo —que es la posicidn de Kant y de Fichte—, o recibe una determi-
nacién de la realidad objetiva, pero no desde afuera —~como queremos

4 Hegel, G. F. Enciclopedia de ciencias filoséficas en compendio, § 46, 41.
6 Hirschberger. Op cit., t. 11, p. 223
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nosotros— sino desde adentro. :Como? Pues simplemente porque nuestro
pensamiento no es mds que una parte del pensamiento universal, que
es €l mismo la realidad objetiva de todo el universo. Pensamos obje-
tivamente y no subjetivamente porque todo pensamiento es esencial-
mente objetivo, porque el pensar es una forma de expresarse la verdad
de los seres, porque todo el universo es racional y constituye un gran
todo en el cual verdad, pensar y ser coinciden.

Todo el cosmos estd animado por una idea universal y Gnica (Hegel
la llama el ebsoluto); mds atn, todo lo que existe no es mis gue una
manifestacion de esa idea. La naturaleza es una manifestacién objetiva,
de esa idea; toda la naturaleza estd regida per leyes, es racional, porgue
es idea. A su vez, la razén humana es otra manifestacion, sélo que mis
elevada, de la idea: es “la razén que se sabe a si misma”. La razén
humana puede conocer con independencia del mundo objetive y sin
caer en el subjetivismo, porque encuentra en si misma el orden racional
que anima todo lo objetive. En efecto, “todo lo racional es real y tode
lo real es racional”. Esto es idealismo absoluto, como se llama a la
filosofia hegeliana: una visién monista del universo, en la que realidad
objetiva, realidad espiritual, razén, verdad y vida, son otros tantos aspectos
del absoluto el que a su vez es Dios, pero un Dios panteista, eterno e
impersonal, presente en la maturaleza nacional y tomando conciencia
de si mismo en las razones humanas, manifestaciones las mas perfectas
del absoluto,

Como se ve, la llave maestra capaz de introducirnos en el pensamiento
hegeliano es el nuevo sentido que concede a la palabra “espiritu” o
“idea”, “E] hecho es que el concepto hegeliano de Geist o espiritu es
profundamente equivoco y cubre una infinita graduacién de signi-
ficados. Cuando los romdnticos, al finalizar el siglo xvi, hablaban de
espiritu, usaban una palabra cargada con un inmenso peso de tradicién
cristiana y de profundidad mistica.” Espiritu significaba una realidad
inmaterial, simple y sustancial. $6lo recibian el nombre de espiritu los
seres inmateriales, capaces de poseerse a si mismos mediante la autocon-
ciencia y la autodeterminacion, asf como también comprender y realizar
valores suprasensibles. En Hegel, en vez de espiritus o seres espirituales,
habrd tan solo un espiritu, el principio explicador de todo y presencia
en todo, incluse en la materia. Esta totalidad recientemente adquirida
hace que el espiritu ya no trascienda la materia, sino que se confunda con
ella. Lo racional, que antes era una nota resultante y exclusiva de los
seres espirituales, penetra en todo lo material, mids ain es la esencia
ultima de Io material, ya que éste es concebido monisticamente como
una manifestacién del espiritu tnico y universal. En esta forma, queda
abierto el camino al materialismo de Feuerbach y de Marx., En fin de
cuentas, si el espiritu no trasciende la materia, es materia.

Se comprende que un espiritu tan intimamente presente en el cosmos
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a punto de identificarse con ¢l, no tenga nada de comun con un Dios
personal, inmutable, trascendente al cosmos. Ni hari [alta tampoco
la existencia de un tal ser, puesto que todo queda suficientemente expli-
cado por el principio inmanente al cosmos, por el espiritu absoluto.
Este serd: g) un principio inteligente, una “idea”, puesto que sus
efectos son lus actividades cosmicas, las que estdn sujetas a leyes que se
pueden formular racionalmente; b) activo, puesto gue el casmos estda
en perpetuo movimiento; ¢} dotado ¢l mismo de una actividad o
movimiento propio, que Hegel llama “dialécica de 1a idea”; el absoluto
necesita del devenir para encontrarse a si mismo y se sostiene mediante
una marcha de continuo desarrollo; d) este movimiento del absoluto
s¢ puede formular por el camino de tesis, antitesis y sintesis; ¢) se
reflejard a su vez en todo el movimiento del cosmos, v el descubrir
un proceso de “tesis, antitesis y sintesis” en ¢l modo de ser de las cosas
constituira el conocimiento cientifico: “este movimiento de las puras
esencias constituve la naturaleza de la cientificidad en general”; f) estd
presente rige y ¢s la naturaleza, iz cual es una manifestacidon muda,
inconsciente pero ordenada de la idea, y g) culmina en los seres inte-
ligentes: en ¢l hombre, que ¢s “razén como espiritu consciente de si”
y en el Estado, que es “la sustancia ética autoconsciente”. #

En resumen, el idealismo absoluto nos presenta una visidn dindmica
y panteista del cosmos. El espiritu o idea se va manifestando cada vez
en forma mds perfecta.

Se trata de conocer, en la apariencia de lo temporal y pasajero, la sus-
tancia que es inmanente, y lo eterno que e¢s presente. Porque lo
racional, que es sinénimo de la idea, entrando en su realidad junta-
mente con el existir exterior, s& manifiesta en una infinita rigueza
de formas, fendmenos y modos, vy 1ouea su micleo de una apariencia
multiple, en la cual la conciencia se detiene primeramente y que el
concepto traspasa para encontrar el pulso interno y sentirlo palpitar
aun en las formas externas.?

El fin de la naturaleza es matarse a si misma, quemarse como el
ave fénix, para resurgir, rejuvenecida, de esta exteriorizacion en forma
de espiritu. .. Pero se debe admitir esencialinente que la naturaleza de
la materia finita significa que, también en ella, la aplicacion de
las determinaciones racionales en si y por si, de aquellas en si univer-
sales, conduce infinitamente al progreso.

8 Enciclopedia de las ciencias filoséficas, § 535. La doctrina del movimiento dia-
Iéctico que procede por tesis, antitesis y sintesis, la toma Hegel de Juan Gottlich
Fichte (1772-1814). )

T Hegel, G. F, Filosofia del derecho (trad. de Angélica Mendora de Montero),
Claridad, Buenos Aircs, 4% ed., 153, prefacio, p. 34,

B Op cit, § 216,
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Veremos a continuacién la nocién del derecho que se desprende de
esta filosofia, pero, para entenderla, habrd que explicar o que se com-
prende por lo ético y por el Estado en el idealismo absoluto de Hegel.

Lo ético, el Estado y el derecho, segin Hegel

Aunque nos hemos esforzado en ser claros al presentar el idealismo
absoluto de Hegel, es tal la complejidad de los fundamentos filoséficos
de esta doctrina gque de ningun modo creemos haber justificado nuestra
afirmacién de que se presenta como “la llave maestra que va a abrir
los secretos de la evolucidn del universo y los de la historia humana”.
Intentaremos ahora otra presentacidén, mds popular, con el fin de
acreditar ¢l enorme ascendiente alcanzado por las doctrinas hegelianas.

Para una mente moderna, estd fuera de discusidn tanto el hecho de la
evolucion del universo (desde el estado de nebulosa hasta las condiciones
terriqueas donde se da la vida) como el que esa evolucién haya seguido
el orden portentoso de las leyes naturales. Todas las investigaciones cienti-
ficas modernas confirman la existencia de un orden dindmico en el
universo. La conclusion légica es que un orden tan complejo y admi-
rable no puede darse sin una inteligencia que lo produzca. El fildsofo
e historiador alemdn Guillermo Dilthey (1833-1911) ha trazado? el tor-
tuoso sendero ideolégico por el cual Hegel desemboca en el panteismo.
La idea de un Dios personal, inteligencia suprema por encima de las
leyes de la naturaleza, le repugna. Para Hegel el vmico modo como el
hombre puede conocer a Dios es vinculando la actuacidén de la divinidad
a las firmes leyes eternas del orden de la naturaleza, es identificando a
Dios con la inmutabilidad de esas leyes, Asi nace la doctrina hegeliana
de un Dios-idea del universo.

Cuando la idea absoluta evoluciona lo suficiente para que aparezcan
seres inteligentes, los hombres, entonces aparece lo éfico. Por primera
vez en la evolucién del universo existen seres capaces de conocer, por
su razén, la marcha del universo y de unirse o rebelarse libremente a su
evolucidn. Razdn y libertad serdn las determinantes de lo ético. “La
ética es la idea de la libertad, como bien viviente que tiene en la
conciencia en si su saber y su querer, y por medio de su obrar, su rea-
lidad, asi como éste en el ser ético tiene su fundamento que es en si
y por si el fin motor; la ética es el concepto de la libertad convertida
en mundo existente y naturaleza de la conciencia en sf misma.” 19 En
otras palabras, el movimiento autoconsciente y libre, por el cual log

9En diversos ensayos reunidos por Wilhelm Dilthey y traducidos al espaiio] por
Eugenio Imaz, bajo el titulo de Hegel y el idealismo (ed. cit).
10 Filosofia del derecho, § 142, p. 147,
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hombres se adaptan y contribuyen al progreso de Ia idea absoluta,
constituye lo ético.

En el colosal cuadro de la evolucidn del universo, la importancia
de un individuo humano es insignificante; en cambio, cobra relieve
la de la especie humana, pues vepresenta la forma mds avanzada de la
evolucién. De alli que para Hegel —como mads tarde lo serd para Marx—
la persona individual es un mero elemento transitorio y secundario de la
realidad “humanidad”. No importa el perfeccionamiento personal sino
el mejoramiento social, a2l cual puede ser sacrilicado el individuo. El
individuo humano deja de ser un {in en si mismo, con una vocacion
propia v eterna, y se convierte en un dtomo sin derechos en el enjam-
bre humano, Por consiguiente, si hay que buscar un ser que personifique
lo ético, ese ser no serd el individuo humano aislado, sino que serd el
Estado,

“El Estado es la realidad de la idea; es el espiritu ético en cuanto
voluntad patente claro por si mismo sustancial que se piensa y se
conoce y que cumple lo que él sabe y como lo sabe.” 1 “Porque el
espiritu existe, sélo en cuanto real, como lo que se conoce z si mMismo,
y ¢l Estado como espiritu de un pueblo es igualmente la ley que
penetra todas las relaciones de éste, Ia moral y la conciencia de sus
individuos, 1a constitucién de un determinado pueblo depende del medo
y del grado de su conciencia en si.” 12 “El Estado es veluntad divina
como espiritu presente y que se despliega en la forma yeal y en la
organizacién de un mundo.” 13

Una vez asentada la doctrina de lo que es el Estado, Hegel no
retrocede ante las conclusiones de Ia misma. El Estado autoritario ha
encontrado su justificacién filoséfica. Para Hegel, ¢l hombre debe
venerar al Estado como lo divino sobre la tierra”. El Estado, que es
fin ultimo, “tiene el mas alto derecho frente a los individuos, cuya
deher supremo es el de ser miembros del Estado. .. el individuo mismo
tiene objetividad, verdad y ética sdlo como miembro del Estado, pues
el Estado es espiritu objetivo”. 3* “El derecho del Estado es el supremo,” 15

Segun el mayor grado de identificacidn con la evolucién del espiritu
universal, se daridn pueblos y hombres que encarnarin ese espiritu,

Al pueblo, a quien corresponde semejante momento como principio
natural, le es confiada la realizacion del mismo en el avanzar de la
conciencia de si, que se despliega desde el espiritu universal. Este
pueblo en la historia universal es, en esa época, el dominante: sélo

117d, § 257, p. 208.
1274, § 274, p. 229.
131d, § 270, p. 217.
141d., § 958, p. 208,

151d., § 33, p. 64.
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puede hacer época en ella una vez. Frente a su derecho absoluto, de
ser guia en el presente momento del desarrollo del espiritu universal,
los espiritus de los demas pueblos carecen de derecho y, como aquellos
cuya €poca ya ha pasado, no pasan mds en la historia universal. 1%

Y —jclaro estil— los pueblos mds avanzados tienen toda clase de
derechos de explotar y colonizar en beneficio propio a los mas atrasados.
El imperialismo colonialista queda, para Hegel, justificado, pues: “por
medio de su dialéctica la sociedad civil, sobre todo esta determinada
sociedad, es empujada mds alld de si para buscar fuera, en otros pueblos
—que estdn atrasados respecto a los medios que ella posee con exceso,
o con respecto a la industria— a los consumidores v, por lo tanto,
los medios necesarios de su subsistencia”. 17

Otro tanto se puede decir de los individuos: los grandes hombres
se levantan por encima de sus contempordneos en cuanto instrumentos
vivos de la evolucidn del espiritu. Alejandro Magno, Federico el Grande
o Napoledn, por ser “agentes del espiritu universal”, pueden tratar sin
consideracién otros intereses grandes v hasta sagrados: su conducta
estard en verdad expuesta a una censura moral; pero una fuerza tan
poderosa debe pisotear muchas florecillas inocentes, hacer pedazos mis
de un objeto que obstaculice su camino. 18

En este contexto Hegel propone un sistema riguroso y vastisimo sobre
el derecho. Nos lo define en una forma que, a primera vista, se nos
antoja fuera del marco de su filosoffa: “el derecho es, en general,
la libertad, en cuanto idea”.1? Pero no se trata, en ella, de exaltar la
libertad, tal como se propusc Kant en su teoria del derecho; al con-
trario, Hegel se opone expresamente a tal interpretacién, 20 De qué
manera haya que entender que el derecho es libertad, nos lo explica Hegel
en la forma siguiente: “El campo del derecho es, en general, la espi-
ritualidad y su préximo lugar y punto de partida es la voluntad, que
es libre, de suerte que la libertad constituye su sustancia y su deter-
minacidn; y el sistema del derecho es el reino de la libertad realizada,
el mundo del espiritu, expresadoe por si mismo, como en una segunda
naturaleza.” 2!

Hasta la aparicidn del hombre, el espiritu o idea universal habia
dirigido la evolucién del universo en forma dialéctica, es decir, libre;
puesto que no esid sujeto a ninguna ley o férmula estdtica; con la
Iibertad humana, nace “una segunda naturaleza” que es “el mundo
ético —el Estado, la razdén—, tal como se realiza en el eclemento de la

1674, § 347, p. 274

1T Jd, § 246, p. 202

18 Filosofia de la historia.

19 Filosoffa del derecho, ed. cit, § 29, p. 6.
20 Jhider,

211d., § 4, p. 6.
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autoconciencia”. #* Ya vimos que el Estado es la forma plena y dltima
donde se plasma el espiritu vniversal; es la rexlidad de lo ético, La vida
¢tica o ethos —que se objetiva en el Estado— es la sintesis donde
quedan separados dos pasos dialécticos inferiores: la tesis que es el
derecho abstracte, y la antifesis que es la moralidad. En el derccho
abstracto la razon autoconsciente considera a las personas sin atencién
alguna a su individualidad, de manera entcramente abstracta, como
numeros iguales. En la moralidad la razon se fija en los motivos que
impulsan a obrar a la voluntad individual. Pero es el Estado ¢l que reali-
za plenamente la sintesis de lo ético, en Ia que derecho y moralidad, lo
abstracto de las leyes y lo concreto de las decisiones personales, forman
una unidad orgdnica perfecta, gracias a la cual el espiritu universal
adelanta, progresa y evoluciona. Esto quiere decir que las decisiones
del Estado, aunque deben tomarlas en cuenta, no guedan atadas por las
leyes generales abstractas; que las decisiones estatales, aunque nacen de
decisiones personales, se proyectan hacia lo universal, En otras palabras
que el Estado estd por encima tanto de las vazones universales del
derecho como de las decisiones de la conciencia, pero sin desconocer unas
y oftras, sino superandolas liberalmente en beneficio de la evolucion
dialéctica de la idea. Asi, sobre el sacrificio de los individuos, se garan-
tiza la evolucion de la especie. “De suerte que ha sucedido objetivamente
la verdadera conciliacidn que despliega el Estado a la representacion vy
a la realidad de la ruzdn; en la cual la conciencia de si encuentra la
realidad de su saber y querer sustancial en el desenvolvimiento orgd-
nico.” 23

Para no ser injusios con Hegel

Mucho mis se puede decir de Hegel. Lo hemos colocado como culmi-
nacién del racionalisma, pera no quisiéramos que una etiqueta viniera
a engafiar al lector. Fl pensamiento de un verdadero fildsofo —y menos
si tiene la talla de Hegel— no puede ser clasificado en un casillero.
St se pueden seguir las lineas centrales de su pensamiento y descubrir
cdmo prolongan el hilo de otros pensamientos. Eso es lo que hemos
hecha, El hilo ha sido el racionalismo e innegablemente podemos repetir
sin vacilar el juicio de Recaséns Siches** que: “Hegel representa el
paroxismo de la razén en su desenvolvimiento dialéctico.” Pero Hegel
no es solo eso. En Hegel se juntan otras corrientes: la del cientifismo
naciente, la de un empirismo todavia desarticulado y sin método, la
del romanticismo de su amigo Scheiling. EI explicarlos en este lugar

227d., § Prefacio, p. 27.
23 1d., § 360, p. 280.
24 Recaséns Siches, Luis. Filosofia del derecho, Porrita, Mdéxico, 19539, p. 444
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romperia el orden de nuestra presentacién. Pero hay un punto que
ahora debe ser tratado, si no queremos ser injustos con Hegel: el
sentido personal que €I daba a su deificacidn del Estado.

Hegel no era partidario del totalitarismo, en primer lugar porque
el totalitarismo es un fendmeno del siglo xx que él no fue capaz de
predecir, vy sobre tode porque Hegel era un hombre civilizado. Sabemos
que fue un admirador entusiasta de Ias ideas de la Revolucién Francesa
¥ que, aunque ese entusiasmo fue disminuyendo con los afios, nunca lo
abandoné. Es a la luz de su admiracién por las ideas de la ilustracién
como se debe interpretar el propésito que lo animaba a deificar al
Estado. A

En el prefacio a su Fenomenologia del espiritu, Hegel califica a su
tiempo como “un tiempo de macimiento y tramsicién hacia un nuevo
periodo”, en el cual el gradual derrumbamiento del viejo mundo “es
interrumpido por la aparicién de Ia luz del dia que, como un reldmpago,
revela de un golpe el edificio del nuevo mundo”. Walter Kaufmann
comenta que Hegel estd aludiendo a la Revolucién Francesa.

Como tantos de sus contemporaneos, Hegel creyé ver en los aconte-
cimientos de su tiempo la aurora, que anunciaba un mundo en el que,
como Jo dice en una carta a su alumno C. G. Zellman: “la educacién
triunfa sobre la brutalidad y el espiritu sobre una comprensidn carente
de espiritu y sobre el mero talento”. El {ilésofo se regocija de la
llegada de un mundo civilizado y, por la esperanza de lo que se anuncia,
tolera las imperfecciones del presente. Mds atn, las guerras tienen una
funcién purificadora, gracias a la cual se manifiesta mejor la dialéctica
de la historia,

Pero Hegel, ademis de filésofo, era alemdn, y en calidad de uno y
otra pronto llegd a hastiarse de las frases hechas y de las superficia-
lidades de los revolucionarios franceses. Por otra parte los granaderos
napolednicos, que llevaban sangre y destruccién a su patria, correspon-
dian muy poco a la idealizacidn que se hacia de cllos antes de haberlos
conocido. Es muy probable que Hegel se hizo la misma reflexién que
su contemporineo el filésofo Juan José von Gorres (1776-1884) : “Espers-
bamos recibir a los defensores de los derechos del hombre, una especie
de fildsofos, y nos encontramos con soldados cuyo diccionario no contenia
la palabra disciplina.” El hecho es que Hegel, que presencié guerras
desde sus veinte hasta sus cuarenta y cinco aftos y que perdié a su dnico
hermano en la campafia de Rusia (1812), va en sus tultimos dieciséis
afios llegd a apreciar los beneficios de paz y orden que trajo la restau-
racion. Ademds sus ultimos trece afios, pasados en Berlin donde fue el
filésofo consentido del Estado prusiano, acabaron de convencerlo de
que el mejor vehiculo del espiritu universal debia de ser un Estado
vigoroso, mondirquico mejor que republicano, donde los individuos
estuvieran sujetos a una firme pero ilustrada disciplina. En otras pala-
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bras, es el absolutismo ilustrado del Estado prusiano el que va a ser el
objeto de la deificacién estatal, en cuanto que ese Estado sera el ins-
trumento mids apto para arrastrar a Jos hombres, quiéranlo o no, al
munde de la razén y del progreso.

Esto es lo que se puede decir en disculpa de Hegel. El Estado deifi-
cado por ¢l debia de ser un Estado profundarente civilizado, “portador
de Ia idea ética”, “con leyes buenas”, y no ¢l aparato gubernamental
usado arbitrariamente en benelicio de unos cuantos hombres ambiciosos.
A 1a luz de esta aclaracion, se ve que es muy dudoso que Hegel hubiera
justificado los excesos de los Estados nacionalsocialista y soviético. Pero
sea lo que fuere de los propdsitos subjetivos que animan el pensamiento
hegeliano, el hecho es que ese pensaminto consiste en su parte central
y no en su periferia en una scrie de afirmaciones que darin pie a las
justificaciones del totalitarismo. Aunque de ningiin modo es culpa de
Hegel 1a incomprension de sus comentadores, si le es imputable el haber
escrito en tal forma que esa incomprension se hacia inevitable. No
se puede jugar impunemente con las ideas, ya que las ideas, una vez
aceptadas, llevan un peso légico que arrastra irremisiblemente a deter-
minadas conclusiones, Hegel levantd racionalmente tode un edificio de
ideas y entre ellas figuran dos que forzosamente llevan por su propio
peso a la justificacidon del Estado totalitario: el relativismo moral y la
subordinacién del individuo al grupo. Ahora, que hemos visto los efec-
tos de esas ideas, los intentos de explicacion de los propositos subjetivos
de Hegel s¢ antojan meras especulaciones académicas y lo uUnico que
verdaderamente queda es un pensamiento que, en cuanto falso, tiene
que producir y ha producido enormes males.

Critica del pensamiento de Hegel

Dada la amplitud del pensamiento hegeliano, nos limitaremos a los
puatos mds importantes:

I. Se ha dado una interpretacion tefsta (Schopenhauer, Mdéhler, Giin-
ther) y otra atea {Bauer, Strauss, Heine, Feuerbach, Marx) de la filo-
sofia de Hegel. Sin embargo, la interpretacién mds filoséfica, la que se
deduce del monismo hegeliano, es la panteista. Los estudios histéricos
de Dilthey demuestran abundamentemente ¢l proceso ideolégico que
llevéd a Hegel al panteismo. Todo monismo lleva irreversiblemente al
panteismo. El pateismo solo se puede evitar reconociendo que el ultimo
principio ordenador del cosmos estd fuera del mismo.

Es verdad que toda la naturaleza se halla ordenada interlormente
por una idea, pero esta idea es el efecto de una voluntad e inteligencia
que trasciende todo lo creado, ya sea espiritual ya material. Si se pre-
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tende que esa idea es absolutamente inmanente en la creacién, como
parece ser la mente de Hegel entonces la conclusidn forzosa serd el
panteismo.

¢Cuil podra ser la razén intima que impulsé a Hegel al panteismo?
Del estudio de la evolucidn de su pensamiento y del mismo ya siste-
matizado, parece desprenderse que esa razén es una profunda descon-
fianza hacia la existencia de un Dios personal, desconfianza heredada del
pensamiento de la ilustracion. Instintivamente Hegel piensa que creer
en un Dios personal entrafia la admisién de narraciones misticas y ‘de
excesos fanidticos. A Hegel, un Dios personal le huele a sacristfa, a
religiosidad barata y popular. Desde su juventud, Hegel afiora transfor-
mar la religiosidad cristiana manifestada en una “religién del pueblo”,
en la religién meramente moral de la razdén que proponia la ilustracidon.
Tiene recelos —y en esto se muestra heredero de la tradicién protestante—
respecto de toda organizacién eclesidstica, ya que cree que ésta no es
creada mds que en beneficio de los eclesiasticos, Hasta el lejane Dios
de los deistas de la ilustracion se le antoja demasiado personal, pues su
existencia debilitaria la fuerza grandiosa de un universo animado por
el espiritu universal. Para quien se quiere desentender de los problemas
personales que entrafia la existencia de un Dios personal, es mucho mis
cémodo reducir la divinidad a un mero principio filos6fico del universo;
y eso es lo que hace Hegel.

Esta actitud psicolégica —que hemos tratado de reconstruir— no- es
extrafia, en nuestros tiempos, a numerosos pensadores. Hay en el fondo
de ella un profundo escepticismo por lo sobrenatural. Pero como, por
otra parte, esos mismos pensadores suelen admirar grandemente los
productas de la cultura humana donde resalta el aspecto espiritual, se
sienten atraidos por la filosofia hegeliana que no sélo no renuncia al
esplritu, sino que lo identifica con la divinidad en cuanto principic de
la evolucién universal. No perciben la contradiccién de un Dios que nio
posee por si mismo, independientemente de las fuerzas del cosmos, ni
la inteligencia ni el poder con que va a moldear ese mismo cosmos.
¢Cémo puede Dios ser la razén o idea ordenadora de la evolucion uni-
versal cuando ¥l mismo no existe mds que por esa evoluciéon? Es con-
tradictoria —filoséficamente hablando— la idea de un Dios tan débil
que no puede existir sin sus obras y tan poderoso que se halla presente
en todas las fuerzas naturales que rigen el universo, tan inteligente que
es la idea ordenadora de todo y tan ciego que no se conoce a si mismo
hasta que aparecen los hombres.

2. Para Hegel la naturaleza es movimiento, historia, evolucién. Pero
su evolucién es una evolucién dialéctica; es decir, que por una parte
tiende siempre al progreso y por otra no estd sujeta a leyes inmutables;
es una evolucién finalista, puesto que siempre progresa; no la evolucién
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mecdnica del evolucionismo materialista de mediados de siglo, para el
que todas las formas, estratos de ser y grados de valor se nivelan por
el rasero de un movimiento determinista y causal de los dtomos en el
cspacio v en el tiempo.

Hegel parece concluir, de este dinamismo evolutivo de la naturaleza,
un relativisrno moral. Cada momento histérico tendria, de acuerde con
las realidades de! momento, sus principios morales que no serdn nece-
sariamente los mismos de otros momentos histéricos. “En la simple
identidad con la realidad de los individuos, lo ético aparece como el
modo universal de obrar de los mismos, como costumbres.” 28

Hay a la vez verdad y grandeza en la visidn hegeliana de la idea di-
vina directora de todos los procesos cosmicos. La interpretacion finalista
de la evolucidn, que nos ofrece Hegel, es ademds la explicacién filosdfica
mas plausible y logica que se pucde dar al orden admirable del universo,
cada vez mds patente a las miradas escrutadoras de los cientificos. Pero,
tratindose de la evolucidn moral de la humanidad, los resultados de
las investigaciones antropoldgicas arrojan, no un verdadero relativismo
moral, sino tan sdlo un progreso en el conocimiento y aplicacion de los
principios morales. Ciertamente, a medida que evoluciona la humanidad,
las valoraciones morales se precisan mids, se hacen mds conscientes, se
van depurando de elementos irracionales y se van ordemando en una
jerarquia valorativa apoyada por la razbén. Se trata de un enriqueci-
miento en profundidad y en mejor delineamiento de los detalles, no de
un cambio en las valoraciones, como parece ser lo que defiende Hegel.

3. Ya sefialdbamos la equivocidad del sentido que Hegel da a la pa-
labra “espiritu”. Nuestra critica va mds alla de una discusién de pa-
labras. En realidad el “espiritu” de Hegel no es mds que un principio
metafisico por el que explica la racionalidad del cosmos y gue estd
presente en el mismo. Con eso Hegel niega implicitamente la verdadera
espiritualidad, Lo sobrenatural (Dios, el alma huinana) no tiene ya
razén de ser, puesto que el “espiritu” de Hegel ¢s inmanente 2 la ma-
teria.

4. Como la han demostrado suficientemente los perniciosos efectos
obtenidos, no tiene ninguna defensa la divinizacién hegeliana del Esta-
do. El Estade es medio, instrumento, del que se sirven los hombres para
mejorar Y obtener sus fines propios; no es un fin en si mismo.

Con razén Hegel se convirtié en el filésofo mimado del Estado pru-
siano. Su pensamiento justificaba plenamente el absolutismo de Fede-
rico €l Grande vy de los demas monarcas del antiguo régimen. La “razén
de Estado™ se convirtié en el supremo argumento de la politica. Los
déspotas ya no Teconocieron ningin freno moral a sus decisiones.

25 Hegel. Filosofla del derecho, § 151, p. 151,
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El nazismo y €l comunismo reconocen a Hegel como su antepasado
intelectual. Hegel influye en el nazismo no sélo por su divinizacién del
Estado, sino también por su teoria de la guerra como purificadora de
la humanidad y su otra teorfa—ya mencionada— de los grandes hombres
como agentes del espiritu universal. “Cuando se lee a Hegel, se da uno
cuenta de cudnta inspiracién Hitler, como Marx, sacé de ¢l, aunque
fuera de segunda mano. Sobre todo, Hegel en su teoria de los ‘héroes’,
esos grandes agentes que estan destinados por una misteriosa providencia
a la realizacién de ‘la voluntad del espiritu universal’, parece haber
inspirado a Hitler su abrumador sentido de misién.” 2¢ E1 que [Hitler]
leyera o no de hecho a Hegel es asunto que se puede discutir. Pero es
claro, por sus escritos y discursos, que las ideas del fildsofo le eran algo
familiares, aunque sélo fuera a través de sus entrevistas con sus primeros
mentores Rosenberg, Ekhart, Hess. De un modo o de otro, las famosas
conferencias que pronuncié Hegel en la Universidad de Berlin deben
haber captado su atencidn, como es el caso de numerosos dichos de
Nietzsche. 27 Las influencias de Hegel sobre el comunismo las tratan
todos los expositores del marxismo.

La deificacién del Estado es incompatible con un régimen de verda-
dero derecho. Este ultimo implica el sometimiento al orden juridico no
s6lo de los particulares, sino también de las autoridades. La divinizacién
del Estado, en cambio, hace caer las obligaciones del orden juridico sélo
en los particulares y abre las puertas a las decisiones mds arbitrarias
por parte del Estado.

5. La nocidn del derecho que nos propone Hegel, si la sacamos de la
filosofia que le sirve de cuadro, pierde todo sentido. Ni vale la defini-
cion del derecho como libertad, pues precisamente el derecho se da
patra regularla: el derecho presupone Ja libertad pero no es la libertad.
Ni tampoco vale la nocién del derecho abstracto o derecho natural como
una mera exigencia racional sin atencién z la individualidad de las
personas; el derecho es esencialmente general, es decir, se dirige a todos
los individuos sin atencién de personas, pero esto no quiere decir que
en sus normas generales no se preocupe por los individuos y por Ias
circunstancias individuales.

El enfoque hegeliano, como todo enfoque racionalista, da una pre-
ponderancia excesiva al modo como nuestra razén conoce al derecho,
con perjuicio de su realidad objetiva. Para Hegel “la realidad objetiva
del derecho consiste, parte en ser para la conciencia, en general, un
legar a ser conocido; y, parte, en tener la fuerza de la realidad y ser
vilido y, por lo tanto, ser conocido también como lo universalmente

28 Shirer, William L. The Rise and Fall of the Third Reich, Simon & Schuster,

New York, 1960, p. 98,
27 Op. cit, p. 110,
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valido”. *® Nosotros sabemos que es un principio general del derecho
el que el conocimiento o ignorancia. que se tiene de la ley no influya en
su validez. “No es licito ignorar el derecho”,?® decfan los antiguos; “la
Ignorancia de las leyes no excusa su cumplimicento”, dice nuestro Cadigo
Civil. 3 La realidad objetiva del derecho no consiste en ser conocida,
como quiere Hegel, sino en ser exigida por la autoridad.

Sin embarga, hay que elogiar a Hegel en cnanto que afitma que el
derecho es producto de una actividad intelectual, la de la conciencia
de la sociedad. jListima que esa conciencia popular est¢ a la merced de
un Estado omnipontente! Esa conciencia, en realidad, no tiene nada
que ver con ideales de una justicia objetiva; es un mero producto de
la sociedad histdrica. La ideologia de un gobernante podrd ser procla-
mada como la Gltima fase de la autoconciencia del espliitu universal vy,
en tal calidad, serda impuesta a los sabditos sin apelacidn posible,

La filosofia del derecho de Hegel, al fusionar el relativismo juridico
de la escuela histdrica con la nocidn de un Estado divinizado, abandona
a los ciudadanos al arbitrio del Estado tetalitario. Si una doctrina vale
lo que wvalen sus frutos, el nazismo y el comunismo son suficientes v
elocuentes prucbas de la falacia del pensamiento hegeliano.

28 Filosofta cel dereche, § 210, p. 183

28 Nemini Licet Ignorare Ius.

30 Articuto 21 del Cédigo civil para el Distrito y Terrilorio Federales, de 30 de
wgosto de 1928,
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