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INTRODUCCION

n este articulo serdn analizados

algunos aspectos subjetivos que

acompafian el proceso de cambio
social, los cuales afectan y aceleran el
proceso de fragmentacion de las tradicio-
nes comunitarias del medio rural. Se de-
riva de un proyecto de investigacién mas
amplio cuyo trabajo de campo abarcéd
otras dimensiones y cuya unidad de abor-
daje fue la unidad doméstica. Exploro el
imaginario sobre la vivienda y las expec-
tativas de empleo que los nifios y nifias
del 5° grado de primaria expresan, a tra-
vés de dibujos, con el objeto de analizar

* Centro de Investigaciones Regionales Dr, Hi-
deya Naguchi, Universidad Auténoma de Yucatan.

la relacién subjetividad-accién de los su-
jetos soctales. Para obtener esta informa-
cién acudimos a las escuelas primarias
de 16 comunidades rurales selecciona-
das por su ubicacién en los diferentes
puntos de la geografia de la entidad y por
otros indicadores de su diversidad. La
muestra consistié en 481 cuestionarios
aplicados a nifios y nifias en el salén de
clases a principios del afio de 1997.
Mostraré que no son meros “extras” de
la sociedad rural, sino que representan
una cohorte generacional de actores, pro-
clive a la modernidad y activa en ella.
Considero, ademas, que el debilitamien-
to del sustrato simbélico de las tradicio-
nes, si bien observado en torno de unos
actores sociales privilegiados, es visible a
través de muchas précticas culturales de
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otras cohortes generacionales del medio
rural.

SOCIEDAD, SIMBOLOS E INDIVIDUQOS

Si algo caracteriza a la sociedad contem-
poranea' es la enorme cantidad de ima-
genes que circulan y llegan a los indivi-
duos por vias diversas, principalmente
por medio de la educacién, la comunica-
cién e incluso las vivencias personales,?
Los individuos pertenecientes a una mis-
ma o a diferentes clases sociales estan
expuestos a condiciones objetivas de pro-
duccién andlogas que facilitan o impiden
la agricultura, el trabajo asalariado, la
migracién o la aculturacién acelerada,
entre otras opciones.

La accién individual puede ser defi-
nida por la tensién entre un contexto
histérico concreto e inmediato y una sub-
Jetividad alimentada por un sistema pla-
netario. La mayor parte de nuestras ac-
tividades cotidianas, dice Melucci, estan
marcadas por estas transformaciones
en la esfera de la informacién, depende
de manera creciente de la espiral que
tiende a multiplicar la reflexibilidad
de la accién social —y la alimentan—, que

! Meluccei provisionalmente llama posindustrial
a esta sociedad, para denotar que ya no estamos en
presencia de una sociedad capitalista o industrial
clasica. Alberto *retucci, “Individualizacién y glo-
balizacion. Perspectivas teéricas”, Estudios Socio-
logicos, vol. XIV, nim. 41, México, 1996.

% Eric Landowski, La sociedad figurada. Ensa-
yos de sociosemidtica, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1995; Giovanni Sartori, Homo videns.
La sociedad teledirigida, Méxice, Taurus, 1998; Les-
lie Sklair, Sociology of the global system, Baltimo-
re, The Johns Hopkins University Press, 1995;
Melucci, op. cit.

tiene lugar dentro de contextos artificia-
les, cada vez mds social y culturalmente
estructurados.? Todas las diversas formas
de conocimiento a través de las cuales se
producen las representaciones individua-
les y colectivas que configuran la indivi-
dualidad (y naturalmente, la identidad)
se componen de unidades elementales
que llamaré imagenes. La imagen es la
base de toda forma de pensamiento y, por
ello, de toda forma de comunicacién. Es
la unidad bésica de interpretacién de la
realidad, el nicleo de todo pensamiento
simbdlico.

Aquellas imagenes que rodean al indi-
viduo, antes que nada, comunican* —de
hecho, el idioma no seria posible sin
ellas—, pero no sélo comunican: ninguna
forma de comunicacién es natural o neu-
tral. No todas, pero la mayor parte de las
imagenes percibidas se constituyen en
simbolos que nutren el comportamiento
y las expectativas de los individuos, ya
sean adultos o nifios. Debo decir que no
me interesan los simbolos en si mismos,
vale decir la semiética, sino algo pareci-
do a una sociologia de los simbolos, espe-
cialmente lo que éstos representan para
la aceidn colectiva.’ Cada sociedad, cada
comunidad, cada individuo, crea y re-

3 Melucci, op. cit., p. 294.

4 La mayoria de nuestras experiencias cotidia-
nas, dice Melucci, ocurren en contextos que son cada
vez mas construides por la infermacién, vueltos a
lanzar por log medios de comunicacién e interjori-
zados por los individuos, en una especie de espiral
que da vueltas sobre ella misma y que paulatina-
mente transforma cada vez mas la realidad en sig-
nes e imagenes, Melucci, op. ¢if. pp. 293-294.

® Para profundizar en este tema véase Gilbert
Durand, La imaginacién simbdlica, Amorrortu,
Buenos Aires, 1971.



Elimaginario y las luces de la ciudad en la nifiez rural mexicana

147

crea simbolos ¥, sin quererlo, lleva a cabo
una jerarquizacion de aquellos simbolos
que percibe o lo rodean, y es en funcién
de ellos que se mueven hacia ciertas pre-
ferencias y acclones o, por el contrario, a
fobias y a la pasividad.?

Varios autores han serialado que la
realidad es captada por el hombre por
medio de simbolizaciones de los ohjetos
que observa, de las redes y relaciones
en que vive y de las aspiraciones y deseos
que lo orientan.” Para Berger v Luck-
mann, el hombre se diferencia como tal
de otros animales por su capacidad de
crear y entender los simbolos.® La percep-
cién de su entorno, va sea por la via di-
recta de sus sentidos o por via de las ima-
genes provenientes de la educacién o de
los medios electrénicos, se procesa como
simbolizaciones, las cuales son tratadas
por el cerebro mediante distintos proce-
dimientos: légica, creencia, temores, ex-
pectativas, etc. Este procedimiento men-
tal y simbdlico produce en los individuos
una determinada comprensién del mun-
do social y econdmico, los cuales, a partir
de ella, asumen una postura que les per-
mite actuar o dejar de hacer cosas.’

Entonces, simboles hay por todas par-
tes: una forma de vestir, de hablar, ritua-
les, un cuadro o pintura, una misa, ete.

% Ino Rossi, From sociology of symbol to the so-
ciology of signs, Nueva York, Columbia University
Press, 1983.

7 Pierre Bourdieu, La distinction. Critique so-
ciale du jugement, Paris, Les Editicns de Minuit,
1979, pp. 269-287.

# Peter Berger v Thomas Luckmann, Le cons-
truceion social de la reqlidad, Buenos Aires, Amo-
rrortu, 1979, pp. 120-163.

® Clifford Gertz, La interpretacion de las cultu-
ras, Barcelona, Gedisa, 1997.

Algunos hechos tan distantes de una co-
munidad rural, como los partidos de bas-
quetbol de los Chicago Bulls, algunos ico-
nos locales, como la X'tabay, nacionales o
mundiales, e incluso algunas represen-
taciones mas elaboradas con escenarios
y actores (politicos, sociales o profesiona-
les) que se miran por la televisién, suelen
ser portadores de simbolos. E]1 hombre
mas realista vive de imdgenes.

Los nifios v las ninas del medio rural
yucateco, como los adultos de cualquuer
otra parte del mundo, no podrian siquie-
ra intentar desempefiar un papel que no
exista ya en el Ambito del dominio publi-
co en calidad de simbolo. En este orden
de ideas, es posible observar cémo el sim-
bolo, con sus usos v practicas diversos,
estd presente de manera sustantiva en
toda la historia humana. Naturalmente,
detras de la mdscara de los simbolos sub-
yacen intereses econdmicos, politicos y
sociales cuya “realidad” contribuye a de-
terminar las relaciones humanas.! Si la
imagen comunicada estd construida en
torno a un nuacleo esencial que es el sim-
bolo, el peder econémico y politico la apro-
vecha por medio de la publicidad para
regir cada vez mas nuestra sociedad con-
temporanea.

La informacién constituye un recurso
del PODER no sélo porque tiene gran canti-
dad de ella, sino porque cuenta con las
claves v los cddigos que organizan y dan
sentido a los flujos de signos que la cons-
tituyen.!! En términos de informacién,
segun mis encuestas aplicadas tanto alos
adultos como a los nifios, 1a televisidn es

10 Hugh D. Duncan, Symbols in society, Londres,
Oxford University Press, 1972, p. 6.
It Melucei, op. eit., p- 296.
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el medio faverito de los mayas contempo-
rdneos y as{ también lo corrobora Faust!?
para el caso de Campeche. La television
comparte, junto con el altar, un sitio de
privilegiado y se ha instalado en el mis-
misimo corazén de las humildes vivien-
das y acaparado el tiempo de “ocio”, an-
tes dedicado a la tradicién oral; pero,
especialmente, es una fuente muy pode-
rosa de emisidn de simbolos.

Es un hecho ampliamente reconoccido
que la sociedad contempordnea se trans-
formé en un solo espacio planetario, en
donde los problemas que pueden surgir
en lugares especificos tienen una inter-
dependencia global.”® Un individuo no
solo pertenece a una sociedad, a una cla-
se social o a una nacién dada, sino tam-
bién a un sistema multidimensional, en
la medida que su vida esta directa o indi-
rectamente determinada por los intere-
ses multinacionales y al mismo tiempo
—y ésta es una fuente enorme de contra-
sentido y paradojas— encerrada en un
universo concreto de vida personal, de
relaciones interpersonales y de tradicio-
nes culturales.’* Asi se observa que el
campesino yucateco comin y corriente,
con tal de mejorar su situacién econdmi-
ca y social, despliega sus esfuerzos para

12 Betty Bernice Faust, Mexican rural develop-
ment and the plumed serpent, Connecticut y Lon-
dres, Bergin & Carvey/Westpoint, 1998,

'# Arjau Appaudurai, Modernity at large. Cul-
tural dimenstons of globalization, Minnedpolis y
Londres, University of Minnesota Press, 1997; Me-
lucci, op. cit., p. 294,

! Mireya Ferndndez Merino, “Simbolos y ar-
quetipos en el imaginario del venezolano”, ponen-
cia presentada en la Conferencia del Latin Ameri-
can Studies Association, Guadalajara, 17-19 abril,
1997, p. 4.

dotar a la familia de un aparato de tele-
visidn, tanto como de una educacién se-
cundaria o técnica para sus hijos, conven-
cido que ése y no otro u otros es el camino
correcto.

Los campesinos yucatecos no son la
excepcidn, pero quiero serfalar que, en
tanto actores rurales, no se dan cuenta
que sin querer, al intentar que sus hijos
sean como cualquier otra persona que
habita en las ciudades, estédn formando
parte de un juego de intereses de un gran
experimento ajeno, como es la globaliza-
cién (en todas sus fases histéricas). Todo
mundo, en todo el territorio de la penin-
sula de Yucatan al menos, dirige su ener-
gia a subirse a la locomotora de la moder-
nizacidn, casi siempre en el Gltimo vagén,
v no se da cuenta que estd menosprecian-
do la vieja carreta que él mismo conducia
¥ cuyo rumbo decidia, En esta regién to-
davia no se deja sentir la revalorizacién
del medio ambiente y de las formas de
vida rural que se observa en las socieda-
des “posmodernas”; la gente todavia esta
endiosada por las promesas de la moder-
nidad.

Asi, los anhelos v deseos de las nuevas
generaciones campesinas deben verse, en
parte, como preducto de la interaccién
humana verdaderamente mundializada
por la via de la expansién de los medios
de comunicacién y no sélo producto de la
socializacién basada en su entorno comu-
nitario. Los jovenes actores rurales que
analizaremos actian con normalidad
frente a otros porque han internalizado
un ecnjunto de simbolos que suelen ser
usados en la comunicacién (activa, narra-
tiva y ritual).!®

% Cualquier individuo, *en la medida en que
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COLONIZACION DEL IMAGINARIO

Antes de la llegada de los espadnoleg, la
sociedad maya antigua estaba perfecta-
mente organizada y posefa un orden so-
cial'® regulado por normas, instituciones,
actores y practicas. Tal orden tradicional
era completamente diferente al que co-
nocieron los conquistadores espafioles
cuando llegaron v se establecieron en
Yucatan, y en México en general, v les
parecié atrasado, “premoderno” o senci-
llamente inapropiado para sus fines, y
puesto que tenian el poder para hacerlo
decidieron imponer otro orden social ba-
sado en reglas, instituciones, normas y
obligaciones para la convivencia colecti-
va pacifica, en funcidn de los intereses de
la metrdpoli y de los propios grupos que
conformaron la empresa conquistadora.

A partir de entonces los esparioles ven-
cieron pero ne pudieron evitar una lucha
sorda entre el nuevo y el viejo orden so-
cial. El gobierno colonial se propuso impo-
ner un nuevo orden por medio de decre-

siempre esta ubicade en ‘nudos de circuitos de co-
municacién’ estd respondiendo a una estrategia que
no le pertencee”, en tanto sujeto social. Han Biz-
berg, “Individuo, identidad y sujeto”, Estudios So-
cioldgicos, vol. VII, num. 21, septiembre-diciembre,
1989, pp. 490-401.

1% A diferencia de las tradiciones aisladas, el or-
den social tradicional sc refiere al conjunto de tra-
diciones socialmente articuladas, defendidas v le-
gitimadas por individuos o grupoes dentro de una
ecomunidad. Las costumbres y practicas llamadas
tradicionales se encuentran reguladas por grupos
capaces de decidir cudndo, conr qué frecuencia, ddn-
de ¥ de qué forma serdn repetidas tales practicas y
costumbres. Anthony Giddens, “Tiving in a ‘post-
traditional’ society”, en Ulrich Berck, Anthony
Giddens ¥ Scott Lash, Reflexive modernization.
Polities, tradition and aesthetics in the modern so-
cial order, Cambridge, Polity Press, 1994.

tos, las armas y la religién y el resultado
fue variado pero en general infructuoso.
Por varias circunstancias, que muy bien
documenta Farris,'” en Yucatdn el orden
social tradicional, o previo a la conquis-
ta, se convirtié en una trinchera de resis-
tencia; no fue trastocado y, sin embargo,
muchas practicas comenzaron a cambiar,
por gjemplo las de la organizacién de la
familia, las practicas religiosas, el tras-
lado de la residencia en los montes a los
nuevos poblados, ete. Todas estas medi-
das de la autoridad colonial fueron lenta-
mente asimiladas por el orden tradicio-
nal y adquirieren carta de naturalidad.

No es casual que dentro de las tradi-
ciones observadas por Fray Diego de Lan-
da, en su famosa Relacion de las cosas de
Yucatdn, no estuvieran incluidos los gre-
mios, la vaqueria, y muchas otras costum-
bres similares. Simplemente no existian,
puesto que son producto del periodo colo-
nial y algunas incluso de uno mas recien-
te. No obstante, todas las costumbres e
instituciones fueron asimiladas por el or-
den tradicional, que seguia, vigoroso, dan-
do sentido a la vida social en las comuni-
dades mayas.'®

Hoy, en cambio, aquel viejo orden tra-
dicional ha sufrido un proceso de resque-
brajamiento como signo de una crisis de
la milpa, la pluralidad y una nueva y mas
cercana interaccién con los centros urba-
nos. Nila fragmentacion, ni la pluralidad
en el dmbito de las comunidades rurales
yucatecas son fenémenos nuevos; desde
siempre ha habido “destradicionalizacion”
¥, al mismo tiempo, “retradicionalizacion”.

7 Nacy Farris, Maya society under colonial rule,
Nueva Jersey, Princeton University Press, 1984,
% Farris, ibid.
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Sin embargo, las tradiciones en las ulti-
mas décadas han sido socavadas a tal
punto que el vigjo orden social tradicio-
nal por fin ha quedado desarticulado. Asi,
dentro del marco de un nuevo erden social
“postradicional”, las tradiciones no han
desaparecido y probablemente no desapa-
recerdn, sino gue se transformarédn en
forma y contenido. Mientras, surgiran
otras completamente nuevas e inéditas.!®
Las tradiciones, como ya se dijo, no siem-
pre mueren, pero a lo large del tiempo
adquieren diferentes valores simb6licos.
Las fiestas locales llamadas “vaquerias”,
los cultos religiosos, como sen los gremios,
son dos ejemplos de tradiciones no abati-
das pero si pervertidas por los avatares
de la modernidad.

Incluso para un observador no exper-
to, quien las ha visitado con diferencias
de afios, las comunidades rurales mexi-
canas se presentan fuertemente influidas
y, algunas veces, incluso determinadas
por la publicidad, la propaganda v even-
tos remotos. Las evidencias més notorias
de esta influencia son econémicas y, por
ello, las mas analizadas, pero se sabe muy
poco acerca del “reverso de la medalla”, o
sea, de ¢6mo la modernidad estd ya ins-
talada en la vida cotidiana local.

En las dreas rurales de paises subde-
sarrollados como México, la moedernidad
cohabita perfectamente concatenada con
el orden tradicional, por lo cual resulta
dificil encontrarla en estado puro. La
modernidad sin duda estd detrds de las

1% Varios autores reconocen que las tradiciones
son el cemento que cohesiona, que mantiene vivo
el sentido de comunidad; no obstante, hay de tradi-
ciones a tradiciones, unas simbdlicamente mas sig-
nificativas que otras.

estrategias de la organizacién de las fa-
milias y de sus actividades productivas,
perc aqui quiero mostrar cémo dicha
modernidad rodea la vida cotidiana a tra-
vés de simbolos.

En un proceso de cambio social acele-
rado, las clases y los sujetos sociales es-
tdn expuestos de manera diferencial al
proceso de desintegracién del vigjo orden
y a un cambio de actitudes.” En algunos
casos, las nuevas condiciones de produc-
cidén poco alteran las pautas generales, de
manera que la mayoria de los miembros
todavia sienten y se comportan de acuer-
do con las pautas tradicionales; en otros,
el cambio de expectativas es bien marca-
do. El discurso hoy de moda entre la élite
mexicana es que “México estd embarca-
do en un ambicioso proyecto de moderni-
zacién que, si bien pretende abarcar to-
dos los ambitos del sistema social, se
orienta en primera instancia a dar un
nuevo impulso a su desarrollo econémico
y tecnolégico, con la secreta esperanza de
que todo el resto vendrd por afiadidura”®
Tal proyecto econémico modernizante no
ha revertido la cultura campesina, pero
la modernidad social, en cambio, se ha
extendido muy rdpidamente por la via de
los simbolos hacia todas las esferas de la
vida social. Este movimiento perpetuo de
“destradicionalizacién” y “retradicionali-
zacién” es clave para entender la nueva
ruralidad mexicana.

2 John B. Thompson, “Tradition and self in a
mediated world”, en Paul Heelas, Scott Lash y Paul
Morris, Detraditionalization. Critical reflections on
authority and identity, Cambridge, Blackwell Pu-
blisehers, 1996.

 Gilberto Giménez y Ricardo Pozas H. (coords.),
Modernizacion e identidades sociales, México, UNAM,
1994, p. 151.
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LOS NINOS Y LA CULTURA RURAL

Como bien se reconoce, los estudios de
género han puesto de relieve el papel fun-
damental que tienen otros miembros de
la familia, especialmente las mujeres,
como sujetos sociales en el proceso de re-
produccién de la sociedad,® pero los ni-
fios y las ninas han sido olvidados. Pron-
to, ellos y ellas se sumardn a la fuerza
laboral y se desempenardan con toda su
potencialidad como actores sociales, por
lo cual debemos conocer cémo se estdn
individualizando o, si se quiere, forman-
do como individuos normales. Para enten-
der un poco mejor el entramado de la so-
ciedad rural actual es preciso reconocer
al menos tres cohortes generacionales de
actores sociales: la de los nifios, la de los
adultos y la de los ancianos. Solamente
asi entenderemos la supervivencia de las
tradiciones y el hecho indudable de que
los ancianos de la comunidad maya han
perdido capacidad econdmica, autoridad
y jerarquia y, con ello, ha perdido fuerza
el capital simbédlico tradicional que ellos
representaban y transmit{an,”

Al igual que en muchas otras socieda-
des tradicionales, en Yucatian hace tres
décadas el porvenir de los nifios del cam-
po, aunque estrecho, no parecia demasia-
do incierto. La mayor parte de ellos se-
guia un guidn dictado por la tradicién o
la costumbre: simplemente continuaban
el camino ocupacional de sus padres, que

* Margarita Veldzquez, Politicas sociales, trans-
formacidn agraria y participacion de las mujeres
en el campo: 1920- 1988, México, UNam, crim, 1992

# Alicia Re Cruz, The two milpas of Chan Kom.
Scenario of @ Maya life, Albany, University of New
York, 1996; Faust, op. cit.

era la agricultura, y empezaban su en-
trenamiento desde muy jévenes; algunos
ni siquiera terminaban el ciclo de ense-
rianza basica o, al cumplir los doce afios,
se incorporaban a las tareas del campo
con el fin de ayudar a sus padres a conse-
guir los bienes que aseguraran la super-
vivencia del nicleo familiar, E1 horizonte
ocupacional era estrecho, sin que fuera
un impedimento para que algunos de ellos
exploraran otras opciones.

Han de saber que los abueles de los abue-
los, de los abuelos, de los abuelos, de los
abuelos del nifio maya, cuentan una leyen-
da en la que se dice que el hombre fue he-
cho de masa de maiz. Tal vez por eso, tal
vez porgue es su bdsico alimento, el maiz
es sagrado para el maya... Y lo menciona
con respeto... Y que sunombre es dicho con
las palabras mayas que significa la teta:
ixi-im-ella-tete... Y de donde intuimos que
indica que es la fuente de donde mana la
savia de la vida.., Han de saber que, sien-
do sagrado el maiz, la vida del nific maya
gira desde pronto en torno a la milpa don-
de el maiz se siembra, se cultiva y se cose-
cha... Por ello, cuando el nifio maya ya sabe
leer y escribir, ¥y sumar y restar y multipli-
cary dividir, los padres mayas quedan eon-
tentos, y el nifio maya es conducido a la
milpa. Y junto con su padre comienza a
vivir la vida de la milpa, comienza a vivir
la vida del sagrado maiz... del ixi-im... ne-
cesario e insustituible...®*

Han de saber que esas voces interiores
que vienen de lo profundo del espiritu del
nifio maya, aun laten v le hablan secreta-
mente. Y los niflos mayas que la escuchan
cuando regresan de la jornada de la milpa,
cuando cae la tarde v el “pujuy” con su vo-
lar silencioso ¥ su grito pausado le va en-

% Elmer Llanes Marin, Los nifios mayas de Yu-
catdn, Mérida, Maldonado Editores, 1983, p. 13.
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sefiando el camino... Y los nifios mayas lo
escuchan cuando en las tardes calurosas
precursoras de la lluvia, el viento trae
murmulles, susurros, débiles silbidos... Y
los nifios mayas escuchan esas voces mis-
teriosas cuando de lo profundo del monte
se oyen los ruidos, iguales a carcajadas, que
producen las culebras “chayican”...”®

Estos pasajes, que fueron escritos con
una pretension literaria, no dejan de ins-
pirarse en lo que era comun observar,
cuando los nifios mayas no escuchaban
la radio ni miraban la televisién.

Varias circunstancias y factores provo-
caron que ese proceso de endoacultura-
cién y capacitacién ocupacional de los
nifies, que se prolongé por siglos, se inte-
rrumpiera en forma drdstica y se abriera
paso un proceso mds complejo y mds
abierto. El periodo de permanencia de los
nifos en la escuela, que por lo general NO
rebasaba los 12 afos, se prolongé hasta
los 15 o 16 afios; casi todos terminan la
primaria y pasan a la escuela secunda-
ria, pero no todos concluyen este ciclo.
Ademas, muchos de ellos y de ellas al sa-
lir de la escuela se incorporan directamen-
te al mercado laboral, o sea, buscan tra-
bajar a cambio de un salario. Los vaivenes
del mercado laboral marcan el ritmo, el
cudndo y dénde conseguir un empleo asa-
lariado, o adherirse a sus padres en las
actividades tradicionales; v, finalmente,
ya después de varios anos de salir y re-
gresar, por lo general con una familia en
proceso de “expansién”, paran de migrar
¥ se arraigan a la comunidad comeo agri-
cultores combinando ésta con otras dife-
rentes actividades.

2 Llanes Marin, ibid., p. 18.

Se observa pues un largo rodeo, un lap-
so largo vy critico de incertidumbre, que
estimula un giro ideoldgico que pesa mu-
cho para cuando finalmente se estable-
cen comio agricultores.? Durante una eta-
pa del ciclo de vida del individuo, que va
de entre los 17 y 35 afios de edad, los y
las jévenes del medio rural viven un pe-
riodo de incertidumbre, de lucha, de ex-
ploracién y de frustraciones. Unos logran
insertarse exitosamente en la estructura
econémica y social de los mercados labo-
rales y la ciudad a los que aspiran, pero
muchos otros, la mayoria, regresan a su
comunidad para dedicarse a la agricul-
tura. En este lapso de vida, la agricultu-
ra tradicional suele ser una opeidn tem-
poral, 1a cual a su vez es una situacién
diametralmente opuesta a la de hace tres
décadas.

Los jefes de familia ya adultos frecuen-
temente convierten la agricultura en su
actividad central, pero con un capital sim-
bélico tradicional muy pobre, con una
mentalidad distinta a la de los antiguos
productores, y solo conocen “superficial-
mente” los llamados secretos del monte:
aquellos conocimientos no escritos que
pacientemente y de forma oral y empiri-
ca les transmitian los adultos. Sin esos
conocimientos tradicionales, que son ba-
sicos para tener éxito en la agricultura
de temporal itinerante que se practica en
la peninsula de Yucatdn, no sélo se dete-
riora la capacidad de la agricultura como

% En palabras de Melucci, se diria que hay una
nueva forma de individualizacién. Estas salidas
continuas abren un acceso a otro tipo de conoci-
mientos que contribuyen a la formacién del senti-
do, donde los individuos invierten sus recursos, sus
capacidades mentales, cognitivas, afectivas y rela-
cionales. Melucci, op. cit., p. 296.
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eje de la supervivencia del grupo, sino
también se rompen varias cadenas que
mantenian vivas muchas tradiciones.

Las tradiciones, como expliqué, no so-
hreviven en el aire, usualmente se apo-
yan en las instituciones, en los guardia-
nes y en los rituales, por la sencilla razén
de que la tradicién es necesariamente
activa e interpretativa.?” Los rituales,
como el Ch'achak para llamar la lluvia
para la milpa, eran parte integral de la
armazén social. Los rituales mayas en
torno de la milpa tenian un valor critico
cuando dependian de ella los alimentos
de la familia y de la comunidad entera.
Hoy en cambio, aunque dicha ceremonia
todavia ayuda a la preservacién del or-
den tradicional, ha perdido ese valor, lo
cual queda de manifiesto en los estudios
antropelégicos realizados en torno a
la cuestion del agua para la comunidad
v la agricultura.®

En ausencia de un lugar para la cele-
bracién esporadica de rituales y de la
préactica de la tradicién oral, la memoria
colectiva que sobrevive, se alimenta y en-
riquece con aquéllos, tiende a empobre-
cerse v alejarse de la vida cotidiana de la
comunidad. Los rituales tuvieron un pa-
pel simbélico de gran importancia, lleva-
ban la tradicién al terreno de la préctica
y, aunque solian estar separados de las
tareas de la vida cotidiana, eran actos que
renovaban la vitalidad del orden social
tradicional. En el pasado, si no todos,
muchos agricultores efectuaban su pro-
pio ritual en torno de la milpa; hoy, en
cambio, son cada vez mas escasos estos

27 Anthony P Cohen, The symbolic construction
of community, Londres, Routeledge, 1995.
% Faust, op, cif., pp. 95-102.

guardianes de la tradicién v, mas toda-
via, aquellos milperos gue ven la necesi-
dad de practicar dicho ritual y prefieren
buscar la seguridad a través del apoyo de
las instituciones y los programas de ayu-
da del gobierno.

De todos modos, la nifiez {childhood)
rural esta muy lejos de la nifiez urbana.
Mientras llega la hora de emprender su
aventura hacia el mercado laboral, no vi-
ven del todo relevados de algunas obliga-
ciones familiares. Aunque no recae sobre
sus hombros una carga econdmica fuer-
te, los nifios ¥ las nifas suelen ayudar a
sus padres de las formas mas diversas,
incluida la milpa. No obstante, en com-
paracién con las generaciones pasadas,
los nifios y las nifias de hoy gozan de m4s
tiempo libre, que destinan principalmen-
te a mirarla televisidn. Suelen estar muy
familiarizados con los contenidos de las
telenovelas, las caricaturas, los parti-
dos de futbol y basquetbol (véanse cua-
dros anexos) y saben distinguir los zapa-
tos tenis de las marcas Nike y Reebok, y
por supuesto las marcas de bebidas como
Coca-Cola y Pepsi-Cola, asi como de otros
productos que pasan en pantalla, Fre-
cuentemente estas imdgenes son el moti-
vo central de sus conversaciones cotidia-
nas, tanto en la escuela como en sus
viviendas.®

En algunas comunidades, los nifios y
las nifias yucatecos casi no hablan el es-
panol,® especialmente en aquellas que

2 Louis Wirth, B! urbanismoe como modo de vida,
Buenos Aires, Cuadernos del Taller, num, 9, Edi-
ciones 3, 1968.

3 En el afio de 1990, 43.8% de 1a poblacién total
de la entidad hablaba maya, pero sdlo 40, 355 (3.4%)
personas dijeron ser monolingiies. Como demues-
tra Giiémerz, la mayor parte de los hablantes de
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pertenecen a la zona maicera v citricola
sur, pero aun asi captan muy bien las
imdgenes y reciben los mensajes.® En
suma, estdn conectados al sistema pla-
netario a través de muy diversos medios.
Este proceso social, que recorren los indi-
viduos que viven en el campo yucateco,
da cuenta del deterioro del orden tradi-
cional ¥ de la crisis de aguel viejo sujeto
colectivo conocido como campesino, defi-
nido como personajes que desemperfian un
papel en el gran escenario de la historia,
no s6lo como habitantes del medio rural.

LA VIVIENDA Y EL IMAGINARIO
DE LOS NINOS Y LAS NINAS

Analizaré ahora la representacion que los
nifios ¥ las nifias rurales hicieron de un
objeto llamado vivienda, y donde plasma-
ron algunas de sus preferencias y evalua-
ciones subjetivas acerca de su entorno.*
Cada nifio o nifia integra a su manera
todas las representaciones de que ha te-
nido conocimiento para formarse una

maya viven en los municipios de la liamada zona
maicera y citricola. El monolingiiismo parece estar
de salida, ya que solamente 1.2% de nifios y 1.4% de
nifnas entre 10y 14 anos de edad son monelinglies
de la entidad. Miguel Gliémez Pineda, “Situacién
actual de la lengua maya en Yucatdan (un enfo-
que demografico)”, I'lnaj, nim. 8, Mérida, agosto,
1994, p.12.

3 Para efecto: de analisis dividi el territorio de
la entidad en cuatro zonas: la henequenera; citri-
cola y sur; maicera, y costera.

% Las representaciones obtenidas de estos ni-
flos y nifias acerca del espacio vivencial por ellos
deseado son sorprendentes, puesto que indican
hasta dénde alcanzan a imaginar su vida en ese
espacio intimo rodeado de simbolos; lo cual nos in-
dica un proceso de transicion de la sociedad rural
hacia la seciedad “postradicional”.

imagen de su vivienda “sofiada”. No se
trata de un gjercicio imaginativo cualquie-
ra, sino de repensar su microespacio vi-
tal, la vivienda donde pasan gran parte
de su vida. Casi estd de més aclarar que
no es la vivienda en si misma la que nos
interesa analizar, sino la vivienda como
espacio vivido, simbolo de identidad y de
stafus. Los nifics y las nifias estudiantes
del 5° grado de primaria entrevistados
fueron invitados a dibujar o describir la
vivienda de su suefio, sin poner atencién
al dinero que se requeriria para hacerla
realidad. Un pedido asi provocaria, como
ocurrid, el repaso del repertorio de imé-
genes almacenadas previamente y no se
sabia hasta dénde se desbordaria tal ima-
ginacién. Todos ellos respondieron entu-
siastamente y quienes no pudieron o no
supieron dibujar hicieron una descripcién
de una vivienda que no se ve en su comu-
nidad pero tampoco esta demasiado lejos
de ellos. Los resultados fueron a todas
luces interesantes; los dibujos y las des-
cripciones realizadas de esa vivienda ima-
ginada dejaron ver una tensién entre su
mundo objetivo y su mundo subjetivo.

El imaginaric de los nifios y las nifias
a punto de entrar en la adolescencia re-
fleja ya una tensién entre individuo y
colectividad, entre comunidad y medio so-
cial planetarizado. No obstante, la diver-
sidad de viviendas imaginadas a fin de
cuentas ne fue tan grande, pero si sor-
prendente. El ejercicio para ellos fue in-
esperado y, sin pensar demasiado, vertie-
ron en sus dibujos imagenes simbélicas
con las cuales ya estaban familiarizados
aunque no necesariamente fueran abun-
dantes en su propio entorno.

Las viviendas imaginadas dibujadas
(419 en total) por los nifios y nifias rura-



El imaginario v las luces de la ciudad en la nifiez rural mexicana

155

les de Yucatdn presentan una informa-
cién muy rica y digna de un analisis mds
detallado que el aqui presentado. Por
ahora importa sefialar que, no obstante
la variedad, son observables algunas
constantes. Salta inmediatamente a la
vista el suefio de una vivienda de dos pi-
s0s y con recamaras individuales. Estos
signos pueden ser interpretados como una
protesta o una insatisfaccién con el espa-
cio multifuncional de la vivienda tradi-
clonal realmente existente en que hahi-
tan. Independientemente del sexo, los
entrevistados enfatizan su anhelo de una
divisién espacial de la vivienda por recé-
maras, separadas del comedor y de otros
espacios interiores como la sala y el batio
{dibujos 1, 2 y 3). Otro elemento estruc-
tural que afioran son las ventanas vy las
puertas. Evidentemente, las viviendas
reformadas o nuevas, construidas a par-
tir de materiales diferentes de los tradi-
cionales, son mucho mds calurosas y des-
cuidan el confort. La calidad de los dibujos
varid desde los mas simples hasta aque-
llos mas elaborados, claros y bien propor-
cionados.

Por otra parte, la idea misma de vi-
vienda que estos nifios y nifias tienen re-
sulta destacable. ;Qué entendieron por
vivienda? La mayor parte de ellos hizo
referencia a un conjunto de elementos y
no sélo a la construcecidn, al objeto literal
o edificio, sino a un conjunto que incluia
Aarboles ornamentales, jardines, albarra-
das o bardas, asi como otros accesorios,
como piscina y automévil {(dibujos 4, 5
v 6). De estos aspectos generales quiero
destacar, por ultimo, la preocupacién por
un Jugar privado para hacer sus necesi-
dades fisiolégicas y para banarse. De
conformidad con el Censo de Poblacién

v Vivienda del afio 1990, 9 de cada 10 vi-
viendas rurales carecen de letrinas y las
necesidades fisiolégicas se hacen al aire
libre 0 en un pequeiio espacio al fondo del
solar apenas cublerto por laminas de car-
ton. En los dibujos se traslada el bafo al
interior de la vivienda como parte inte-
gral de la misma,.

No sorprende, pero llama la atencién,
que ninguno de los nifios o nifiag entre-
vistados haya dibujado una vivienda com-
pletamente imposible en su medio, como
aquellas de la Antdrtida, del Amazonas o
de las peliculas de ciencia-ficcién, Esta
vivienda imaginada no es la de las Mil y
una noches, no es fantasiosa, por lo que
ge puede inferir que es la vivienda anhe-
lada por sus padres, por la comunidad
entera. La comunidad local envia ese
mensaje al pretender imitar, al interve-
nir en ella para mejorarla. De esa mane-
ra es posible hablar del imaginario de la
comunidad, que por la via de sus vivien-
das pretende imitar un estilo de vida que
es ajeno a la comunidad pero con el cual
estan muy bien familiarizados a través
de la experiencia o de los medios de co-
municacién.

Desde el punto de vista tipolégico, la
vivienda imaginaria es muy parecida
ala delas clases medias urbanas, pero la
variedad dentro del conjunto refleja una
coneepeion que tienen los nifos y las ni-
fias de algunos simbolos de poder y sta-
tus propios de la clase media urbano-
capitalista. Algunos de estos chicos,
sorprendentemente, van més alld, al re-
conocer incluso las verdaderas élites: vi-
viendas con piscinas, coches y hasta har-
das de seguridad. Estos simbolos de status
gozan de un lugar privilegiado entre la
nifiez, Asi me explico que frente a tales
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estereotipos externos los ancianos de la
comunidad hayan dejado de merecer el
respeto de los jévenes, de los nifios y de la
comunidad en general. La agricultura
tradicional ¥ sus agentes se han conver-
tido de pronto para ellos en simbolos de
anacronismos.

A través de las mas de cuatrocientas
viviendas imaginadas, es posible obser-
var signos que revelan un contenido
simbélico en relacién con valores propios
de su comunidad y los ajenos a ella. No
obstante, predominan los simbolos del ca-
pitalismo v del status de vida urbano:
cuartos con cama, bafios con regadera,
aparatos de televisién, mesa en el come-
dor, cuadros decorativos (dibujos 4, 5 v 6),
todo lo cual contrasta con la austeridad
de sus viviendas reales. No hay duda que
esta nueva generacién serd portadora de
elementos aceleradores del proceso de mo-
dernizacion social; serdn ellos quienes
habran de ampliar y profundizar la mo-
dernidad en sus comunidades rurales.
Todo hace indicar que estos anhelos to-
davia en ciernes seguiran desarrollando-
se en esa misma direccidn y se transfor-
marén en necesidad y, de ahi, en acciones
tendientes a cubrirla.

El discurso oficial, escrito v hablado
tanto en el 4mbito de la escuela como en
el de las otras esferas de la sociedad, va-
lora altamente a las personas con base
en los bienes cue éstas poseen. De forma
muy esporddica se destacan los valores
intelectuales o artisticos de quienes han
tenido éxito. Ninos y nifias reciben a dia-
rio el bombardeo simbélico de un estilo
de vida estereotipado y ya reconocide en
la jerarquia social. Todo ello permite en-
tender que, si hay alguien en la comuni-
dad que merece respeto y admiracién por

parte de esta nueva generacién, éste es
el migrante “exitoso”, que mantiene sus
vinculos locales. Son aquellos que van y
vienen, quienes suelen traer la bolsa va-
cia pero una bitacora llena de aventuras
que transmiten a sus descendientes. Y
es de acuerdo con esta forma tan subjeti-
va de mirar el mundo, como el prestigio
social jerarquiza a los grupos t{picos par-
ticipantes de la comunidad rural, en es-
tos tiempos de la globalizacién.

IMAGINARIO Y EDUCACION

Las nuevas generaciones rurales desean
pertenecer a un circulo ya sea de profe-
sionistas, deportistas o trabajadores que
ganen mucho dinero y se les reconozca
un status elevado. Tal objetivo no parece
tan lejano cuando ven que algunos mi-
grantes locales logran adquirir bienes
sofisticados como televisores y videocase-
teras. Expectativas y experiencias se con-
Jjugan para abrir paso a un estilo de vida
cargado de simbolos universales, en don-
de los viejos simbolos, con soporte local,
si bien nio desaparecen, si tienden a que-
dar en una escala secundaria. Un estilo
de vida, en tanto simbolo, es un acicate de
la accidn, tanto como la imagen de un
deportista prestigiado y popular. Por lo
cual, los simbolos que ahora circulan di-
fusamente a través de los medios de co-
municacidn crean y sostienen creencias,
expectativas, formas de actuar, ya que
funcionan como valores.™

Los simbolos cumplen un papel media-
dor muy importante entre el individuo y
la cultura, ya se dijo antes, pero es fun-

% Duncan, op. cit., p. 22,
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damental entender la propia autopercep-
cién simbélica de una colectividad. Res-
pecto a la indumentana tradicional maya
de hombres y mujeres, que los distingue
del resto de la poblacidn, el cambio pau-
latino viene ddndose desde hace varias
décadas. Los varones hace tiempo que de-
jaron de usar la ropa tipica, como el éex-
wi-it, que consistia en un pantalén corto
de manta blanca encima del cual se usa-
ba una manta tipo mil rayas (“cutin”). Las
mujeres que usan Aipiles (vestido blanco
de popelina con bordados) son cada vez
menos; abundan todavia en la zona mai-
cera y en el sur, pero en el resto de la re-
glén ya practicamente todas son catrinas.
La autopercepcion de las nuevas genera-
clones como mestizos 0 mestizas tiende a
ser valorada como poco 1ti] y hasta nega-
tiva para ganar un lugar en la sociedad
actual. Ante este fenémeno, sin embargo,
los adultos no son capaces de defender con
argumentos coherentes aquellos signos
que le confieren a su pueblo una identi-
dad étnica e historica.

Elidioma maya parece ser uno de los ras-
gos culturales que mas ha resistido los
embates de la modernidad. En el pasado,
las palabras mayas abundaban en el es-
paniol que se hablaba en Yucatan; algu-
nos incluso piensan gue aquél habia
“invadido” el idioma del colonizador. Su
influencia ha disminuido, pero sigue muy
vivo: 60% de los nifios y las nifias entre-
vistados dijo que sus padres hablan maya,
y 49.7% dijo hablar o entender dicho idio-
ma. En la zona maicera la proporcién es
altisima: nueve de cada 10; mientras que
en la zona costera es lo contrario: uno de
cada 10. En la zona citricola la propor-
cidn de nifios y nifias que hablan maya es
todavia mds alta (80%) que en la zona he-

nequenera (34%), Estos cuatro signos: la
milpa, la vivienda (y el solar), la indumen-
taria ¥ la lengua, que caracterizaron al
campesino maya yucateco, van de salida,
v en algunas zonas el proceso ya va bien
avanzado, como en el caso de la zona cos-
tera {cuadro 1}y el 4rea metropolitana de
Meérida.

La educacién formal es un vehiculo qui-
zd de los mas privilegiados y poderosos
para modificar las percepciones simboli-
cas. Es clerto que solamente 4% de los
ninos entrevistados dijeron que sus pa-
dres no sabian leer ni escribir. Sin em-
bargo, los padres de estos niflos y nifias
pertenecen a la cohorte de adultos, o de
transicién, v asi casi la mitad (48%) estu-
dié la primaria y 25% la secundaria. In-
cluso, debe destacarse que un porcentaje
bastante alto hizo estudios de nivel me-
dio superior (12%), mientras que otro 11%
estudio una carrera profesional.™ Esto
quiere decir que la educacién formal ha
venido avanzando en detrimento del lla-
mado proceso de endoaculturacion, segin
muchos antropélogos observaron unas
décadas atras.

Por ejemplo, Rivera™ observé que en Xoy
el padre ensenaba a los hijos las costum-
bres, las creencias y las practicas religio-
sas, al igual que las técnicas agricolas y

# La mitad de los padres de familia aduitos-
jovenes (para distinguirles de los ancianos} se
desempefian como empleados fuera del sector pri-
mario. En la zona henequenera, situada a 70 kilo-
metros a la redonda de la ciudad de Mérida, se ob-
serva que casi 51% depende del trabajo asalariado,
ei indice mas alto, mientras que el mds bajo se ubi-
cd en la zona maicera, con el 20 por ciento.

% Marie Odile Rivera, Una comunidud maya
en Yucatdn, México, Secretaria de Educacion Pua-
blica (sEP/Setentas), 1976.
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artesanales. También se les inculcaban
las creencias religiosas catélicas. Cuan-
do el nifio era huérfano, los tios se encar-
gaban de su ensefianza. Esta endoacul-
turacién ha cambiado, ya que ahora los
nifios tienen la oportunidad de asistir a
la escuela, desde jardin de nifios hasta
secundaria, en su poblado y para nivel
medio superior acuden a los planteles
educativos en la cabecera o el poblado mas
cercano.

También se da el caso de que, debido a
la precaria situacién que prevalece entre
las familias, los nifios de las pequefias
comisarias son enviados a los albergues
escolares del Instituto Nacional Indige-
nista, que son gratuitos y estdn abiertos
a todos los nifics mayas con el propésito
de ayudar a la familia campesina. Entran
al albergue los lunes y salen los viernes.
Ahi toman clases, reciben alimento y se
les da un lugar para dormir, ademas de
que se les ensefa algin oficio y el arreglo
de una casa y cocina. También les pro-
porcionan ropa, zapatos y uniformes. El
albergue, aunque bilingiie, esta orienta-
do hacia la educacién universal. La edu-
cacién aqui recibida suele reforzar mu-
cho més los estereotipos urbanos que los
tradicionales.

Muchas ideas acerca del empleo y las
actividades profesionales que los nifios y
nifias conocen por la television, aparte de
la experiencia de sus parientes, se con-
vierten en simbolos o estereotipos que se
refuerzan a través de la educacién. Para
ver mis de cerca este fenémeno, se les
pregunté sobre sus expectativas de em-
pleo, qué tipo de carrera les gustaria es-
tudiar y qué tipo de actividad les gusta-
ria desemperiar.

Una primera imagen en torno a este

tema, un poco general, se refiere a la ca-
rrera que les gustaria estudiar. Casi ocho
de cada 10 nifios desean convertirse en
profesionistas y estudiar ya sea en las
universidades o en los tecnoldgicos, expec-
tativas que, obviamente, también cuentan
para los nifios y las nifas® de la ciudad.
Tales expectativas de estudio, para un nifio
rural, son de llamar la atencién dado el
significado y el horizonte ocupacional que
abarcan.®” Por lo que se refiere a las zonas
econdmicas, dicha tendencia se observa un
poco més acentuada en la zona costera y
menos en la citricola (cuadro 2).

Otro importante indicador es que 18%
de los ninos desea estudiar una carrera
corta, opeién por la que se inclinan mas
los hombres que las mujeres y, en pro-
porcién, més en la zona citricola que en
las otras tres; y que desearian estudiar
carreras comerciales y de computacién
con tal de trabajar en una empresa como
oficinistas.

% Las carreras mds mencionadas fueron las de
médico, abogado, ingeniero, enfermera y arquitec-
to.Y lo més interesante fueron las razones que die-
ron para aspirar a dichos estudios: ganar mucho
miés dinero, ayudar a sus pap4s en el gasto, porque
les gustaria conocer gente y viajar, porque es su
deporte favorito, les gusta hacer miisica, entre
otras.

% De un total de 481 padres de familia, 246, un
poco mas de la mitad, suelen salir a trabajar fuera
de su pueblo. Debo aclarar que a los nifios no se les
pregunté si sus padres o hermanos se encontraban
fuera del poblado trabajando en esos momentos,
sino que si salfan de vez en cuando. Segiin respon-
dieron, la frecuencia de salidas de quienes traba-
jan fuera del poblade fluctia: de un dia a una se-
mana, 70.3% de ellos; de una semana a 15 dias
solamente 25%, y el resto por un periodo mas lar-
go. Uno de cada cuatre de los padres de familia
parece obtener sus ingresos regularmente fuera de
su comunidad.



Elimaginario y las luces de la c¢iudad en la nifiez rural mexicana

159

En el cuadro 2 observamos una prefe-
rencia que, aunque marginal, es muy sig-
nificativa: algunos nifios y nifias perciben
que el deporte puede ser una fuente de
ingresos, tal y como lo es una profesidn.
Por otro lado, algunas nifas piensan que
la actividad artistica podria ser una op-
cién para ellas. Ambas expectativas pro-
fesionales son importantes, porque en su
poblado no hay experiencias que pudie-
ran inspirarlas, Las imagenes simbolicas
que inspiran a los nifios y las nifias pro-
vienen directamente de los medios masi-
vos de comunicacidn. Los nifios saben que
Michael Jordan gana millones de délares
como basquetbolista y hablan de él. Las
nifias, en cambio, conocen muy bien las
estrellas, las jovenes actrices que partici-
pan en las telenovelas del momento.*

Otra pregunta provoecadora del imagi-
nario fue mds concreta y es la relativa al
empleo que les gustaria desempefiar. Sin
grandes dificultades los nifios y nifias en-

% Es interesante senalar, igualmente, que es-
tos nifiog y nifas dijeron que una de cada cinco
madres trabajaba regularmente para obtener al-
gun dinere para ayudar al gasto familiar, algunas
de ellas como demésticas en la ciudad de Mérida v
otras maquilande ropa en su propio domicilio o ela-
borando artesanias, ¥ que sclamente 2% de eliag
trabajaban como empleadas. Por supuesto, no debe
ser soslayada la enorme importancia del trabajo
de traspatio que las amas de casa llevan a cabo y al
cual los nifios Je ponen poca atencion porque lo con-
sideran natural o normal de una mujer casada. Las
que menos hacen un trabajo remunerado son las
mamas de la zona milpera, gue no tienen como ocu-
pacién principal generar ingresos. En cambio, en
Ja zona henequenera el trabajo principal de las ma-
dres de familia es de domésticas. Dei total general,
9% sale fuera de su comunidad (la mayor parte de
ellas en la zona henequenera). De las mujeres que
trabajan, una tercera parte lo hace siempre y un
18% a veces.

tendieron la diferencia entre la profesion
que les gustaria estudiar y el empleo que
les gustaria desempefiar. Sus preferencias
de empleo resultaron bien “aterrizadas”.
Sefialaron empleos no demasiados lejanos
de sus posibilidades, factibles y que han
observado entre sus hermanos® v log adul-
tos del poblado. Aqui, de nuevo, las expec-
tativas revelaron la alta influencia de los
simbolos del capitalismo y la brecha gene-
racional que se viene abriendo entre sus
padres y ellos.

Conviene destacar que 23% de la mues-
tra guardé consistencia con la idea de ser
profesionista y luego desempenar esa ac-
tividad concreta.® Esto quiere decir que
los nifios y las nifias distinguen entre
aquellas pretensiones abstractas y estas
dltimas, que parecen méds cercanas a sus
propias experiencias. Asi, 19% dijo que le
gustaria desempefiarse como empleado
de un supermercado, un hotel o cualquier
otro establecimiento similar en la ciudad.

Sobre la base de la informacién ante-
rior, se confirma el hecho ya mencionado

# Casi uno de cada tres (30.8%) de los nifios ¥
las nifias entrevistados tiene al menos un herma-
no que trabaja fuera, y uno de cada cinco (22.7%)
una hermana. En la zona henequenera y maicera,
el registro de hermanos que trabajan fuera de la
comunidad es mas alto en proporcién al promedio
y mas bajo que el de la zona costera. Contra lo que
se esperaba, por el factor distancia de los mercados
laborales, en propercion son un poco mas las her-
manus de la zona maicera que salen a trabajar
que las de la zona henequencra y del resto de la
entidad.

1 Los que dijeron gue querian ser médicos, en-
fermeras y abogados guardaron mds consistencia,
asi como los que escogieron carreras comerciales y
de computacion. El resto se refirié a las activida-
des mis diversas imaginables, desde la de doma-
dor de leones hasta la de astronauta.
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de que la centralidad de la agricultura se
ha ido perdiendo y la fuerza de trabajo
familiar se vuelca cada vez mas hacia
actividades diversas. Cast todos los miem-
bros de la familia aportan dinero al fondo
de subsistencia, por lo general en condi-
ciones muy dificiles y precarias. Se dice
que este dinero es para cubrir las necesi-
dades, lo cual es cierto, pero es preciso
reconocer que justamente tales necesida-
des han cambiado de caracter; esto cons-
tituye la causa principal por la cual se
requiere mds dinero, sin que esto impli-
que una expectativa de mejorar su nivel
de vida. El fondo histérico de subsisten-
cia de los campesinos yucatecos cada vez
se aproxima mas al de un trabajador no
calificado en el medio urbano: requiere
mas dinero para comprar productos in-
dustrializados y electrénicos que modifi-
can, a su vez, SuUs propias percepciones
del mundo circundante.

Dicho cuadro ocupacional de los padres
corrobora el grado avanzado de diversi-
dad de las relaciones econdmicas en el
dmbito rural yucateco, algunas de las
cuales son muy modernas y que es posi-
ble vincular con ciertas dimensiones de
Ia cultura.*! Se podria decir gue hay cua-
tro signos, perceptibles a primera vista,
que forman parte de la matriz cultural
tradicional de la poblacién rural maya
{una agricultura del tipo némada o itine-

4 Cultura denota un patrén de significados
transmitido histéricamente por medio de simbolos,
un sistema de concepciones heredadas expresado
en formas simbélicas por medio de los cuales el hom-
bre comunica, perpetia y desarrolla sus conoci-
mientos y actitudes acerca de la vida. Clifford Ger-
tz, “Religion as a cultural System”, en Michel
Banton (ed.), Anthropological approaches to the stu-
dy of religion, Londres, Tavistock, 1966, pp. 1-46.

rante, una vivienda, una indumentaria y
una lengua} victima de los embates de la
modernidad.

Tales signos culturales distinguieron
durante siglos a los campesinos yucate-
cos de otros campesinos de México. Los
antiguos campesinos mayas sobrevivian
casi por completo de la milpa, la cazay la
pesca, y, ocasionalmente, del trabajo asa-
lariado en las haciendas, ranchos y po-
blados.*? Debido a las exigencias de la
milpa itinerante, la organizacién del es-
pacio se montd sobre un esquema bastan-
te simple: el monte, aunque limitado, era
comunal, y cada individuo poseia un so-
lar,* un espacio privado que en realidad
era una prolongacién del complejo produe-
tivo llamado milpa. Por lo tanto, la tierra
representaba para los campesinos mayas
una serie de valores: medio de produccién,
medio de identidad, escenario simbélico
y de ritos; medio de lucha; y de igual for-
ma: medio de subordinacién y de adscrip-
cidén politica, pero muy raras veces se le
considerd patrimonioe, vale decir, propie-
dad. El proceso de divorcio entre produc-
cién y consumo dentro de las propias fa-
milias campesinas, que se viene dando
desde décadas atrds, ha conferido nuevos
valores simbélicos a dichas tierras, rela-
cionados todos ellos con la modernidad.

2 Arturo Giiémez Pineda, Liberalismo en tie-
rras del caminante! Yucatdn, 1812-1840, Zamora,
El Colegio de Michoacan/uapy, 1994; Othén Baifios
Ramirez (coord.), Campesinos y sociedad, Mérida,
Universidad Auténoma de Yucatan, 1992.

4 Frecuentemente los términos “solar” y “patio”
§e conocen como sindénimes, ¥ aunque para mi no
son la misma cosa, en este trabajo se usan indife-
rentemente. Me parece que el término “solar” origi-
nalmente estaba referido al espacio rural, mientras
que el término “patio” se referia fundamentalmente
al espacio urbano y al arquitectdnico.
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CONCLUSION

Es evidente que el imaginario simbdélico
de los nifios ¥ las nifias rurales se encuen-
tra altamente influide, “secuestrado™*
por las imagenes que propaga la cultura
dominante del capitalismo. La comunidad
campesina tradicional ha sido fuertemen-
te quebrantada no soélo por la pluriactivi-
dad ubicua de sus miembros, sino tam-
bién por las nuevas subjetividades que
rondan en su ambiente cultural. La edu-
cacion, las nuevas experiencias laborales
fuera de su hinterland, la penetracion de
los medios de comunicacién, entre otros
mecanismos, recrean los valores del indi-
vidualismo*® que trastocan dicha comu-
nidad y sus tradiciones.

He mostrado las condiciones histéricas
concretas por medio de las cuales los ni-
fnos y nifas rurales yucateco(als se con-
vierten a si mismos en un nuevo sujeto.
JPor qué el nuevo horizonte laboral de los
Jjovenes campesinos y sus correspondien-
tes expectativas de mejorar sus condicio-
nes de vida estdn orientadas “hacia afue-
ra”, cuando las condiciones estructurales
hacen dificil, muy difieil, conseguir un em-
pleo en la ciudad? La pobreza y la crisis

* Tomo el términe de Anthony Giddens, Moder-
nity and self-identity, Stanloed, Stanford Universi-
ty Press, 1991

* Bey observa este mismo fendmeno en Peru,
al cual denomina un procese de secularizacion cre-
ciente, os decir, una tendencia a desviar la funcion
de cohesion v contrel de la institucién hacia una
funcion puramente de servicio para con sus miem-
bros. Margarita Bey, “Reproduccion de las familias,
Conceptos v estrategins en comunidades cercanas
a Lima, Per(”, Problemas del Desarroflo. Revista
Latinoamericana de Economia, vol, 27, ntm, 105,
abril-junio, 1996, p. 173,

del campo no ofrecen una respuesta sa-
tisfactoria. El material analizado hace
pensar que las acciones futuras de los
sujetos rurales estdn mas acicateadas por
imégenes y simbolos*® de progreso que
por estimulos econdmicos reales.

El éxado rural observado en estas +ilti-
mas décadas difiere del registrado a par-
tir de la década de los cincuenta —cuan-
do se impulsé la industrializacién y el
mercado laboral se expandid, dando paso
a las grandes ciudades—,*" pues ahora se
da en medio de una prolongada crisis eco-
némica y la consecuente contraccién de
log mercados laborales, ya de por si satu-
rados. Predominan las migraciones tem-
porales por sobre lag definitivas, pero su
diferencia mds importante es de conteni-
do: es un éxodo de cerebros mas que de
personas.

Tal situacién plantea a la antropolo-
gia v la sociologia la necesidad de inda-
gar acerca de las nuevas expectativas y
configuraciones de las identidades colec-
tivas,*® que parecen, enganosamente, es-
taticas, como la del campesino, y explo-
rar la forma del poder mediante nuevos
significados simbolicos o, si se quiere, las

#* Una de las caracteristicas de la sociedad pos-
tindustrial es ciertamente el hecho de que 1a infor-
macion se estd convirtiendo en el recurso central,
Melucet, op. cit., p. 293,

47 Lourdes Arizpe, Campesinado y migracion,
México, Consejo Nacional de Fomento Educative,
1985; Guillermo Boils (coord.), México: probiemas
urbano-regionaies, México, GV Editores/unam,
1987

# Como dice Melueci, no es casual que si re-
flexionamos sobre la identidad, el tema de la ac-
¢i6n colectiva suscite preguntas muy generales so-
bre la sociedad contemporanea y nos obliguc a
referirnas, por lo menos implicitamente, a un mwo-
delo tedrico de sociedad, Melueci, op. cit., p. 291,
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nuevas formas cotidianas de subjetiva-
cién de los sujetos sociales del medio rural.

Melucei hace alusién a un proceso que
llama individualizacidn socializada —en
referencia al proceso de redefinicién de
las identidades en la sociedad actual—, y
sefiala especificamente una ambivalencia
profunda en los procesos de individuali-
zaci6n: por un lade, son procesos que sos-
tienen la autonomia, la autodefinicién, la
capacidad de metacognicién, de metaco-
municacidn, es decir, 1a capacidad de des-
plazarnos cada vez mds del contenido al
proceso, gracias a nuestras capacidades
cognoscitivas y emocionales; por el otro,
se trata de procesos sumamente fragiles
en tanto que estén expuestos a la mani-
pulacion mediante cédigos exteriores im-
puestos y frecuentemente invisibles.*

El imaginario de los nifios y las niflas
rurales sufre hoy mds que nunca los em-
bates de la violencia simbdlica del capi-
talismo, al tiempo que escasean los me-
canismos de adscripcién o pertenencia
que permitian que en las pequenas comu-
nidades se compartieran valores, reglas,
tradiciones, conocimientos, practicas, ri-
tuales, etc. La televisién suele ser la in-
trusa silenciosa que acapara la aterncién
de la familia entera. De modo que las re-
Iaciones interpersonales obedecen ahora
aun esquema que estimula el individua-
lismo. El lenguaje activo codificado (por
ejemplo, la ensefianza empirica o précti-
ca de la agricultura de temporal), narra-
tivo (la tradicién orai) y ritual (las cere-
monias para llamar la lluvia a milpa con
el Ch'achac), que marcaban las fronteras
simbdélicas de la comunidad maya, tien-
den a desaparecer.

1% Melueci, op. cit., pp. 302-303.

Paraddjicamente, los simbolos del ca-
pitalismo nutren cada vez mas el reper-
torio cultural de los campesinos cuando
el capitalismo monopélico, dominante,
tiende a excluirlos. Esta situacién contra-
dictoria ha minado ain mds la identidad
de los campesinos en tanto actores socia-
les protagodnicos, es decir, con verdadera
presencia en el escenario de las decisio-
nes politicas.

La forma en que una sociedad consti-
tuye a las personas, y la clase de perso-
nas que esa sociedad constituye, son cru-
ciales para su identidad colectiva.®! Como
dirfa Olivé, “las personas no existen como
personas que son, independientemente de
los papeles que desempeiian en una cier-
ta sociedad, de las formas que compren-
den e interpretan el mundo, incluyendo
las formas en que evaluan acciones y
creencias de otros v de ellos mismos, v, lo
mas importante, de las maneras en que
otros evaluan sus acciones e igualmente
sus creencias, deseos y fines”.%

Es necesario reconocer la persistencia
de una especie de resistencia al cambio
proveniente de afuera del medio rural. No
obstante, el movimiento perpetuo de “des-
tradicionalizacién” y “retradicionaliza-

5 Creo, como Dubet, que la identidad es un
medio para la accién colectiva, Frangeis Dubet, “De
la sociologia de ta identidad a la sociolegia del suje-
to”, Estudios Socioldgicos, vol. VII, nam. 21, sep-
tiembre-diciembre, 1989. O bien, como sefiala Biz-
berg (op. cit.), la identidad no es una condicion: es
una accion.

! Hablar de individuo, dice Bizberg, sin hablar
de identidad es absurdo, porque el individuo no es
una maelécula que simplemente tiene propiedades
y funciones. Bizberg, op. cit., p. 501.

52 Ledn Olivé, “Diversidad cultural, conflictos y
racionalidad”, Estudios Socioldgicos, vol. XIV,
nuam. 41, México, mayo-agosto, 1996, p. 387.
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cién”, que se menciond, es clave para en-
tender la nueva ruralidad mexicana. La
preocupacién por el si mismo, el narcisis-
mo, la decadencia de las identidades co-
lectivas —todos ellos elementos propios
del medio urbano capitalista—?® son ele-
mentos constitutivos del nuevo sujeto
rural. Claramente, el camino de la iden-
tificacién social difiere hoy del de hace dos
décadas, no sélo en cuanto a forma sino
en cuanto a contenido. El sujeto rural si-
gue inscrito en la tradicién de su cultura,

52 Dubet, op. cit., p. 520.

pero operando un nueve arraigo de las sig-
nificaciones instituidas en torno de nece-
sidades, deseos, miedos y motivaciones
suscitados por la nueva trama de relacio-
nes donde se constituye el sujeto.

Dado este trasfondo cultural, debe re-
pensarse la problemadtica del campo mexi-
cano, que es fundamentalmente la proble-
matica de sus actores sociales, que luchan
cotidianamente por sobrevivir y, frecuen-
temente, por revertir las estructuras eco-
némicas y de poder que los controlan.
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ANEXOS

Cuabro 1. Distribucion de tipos de carrera que les gustaria estudiar
a los niftos y nifias de Yucatgn, 1996

Sexo
Zona Tipo de carrera Masculino Femenino Total
Henequenera corta 12.8% 6.7% 19.6%
profesionista 35.8% 41.9% 77.7%
artista 1.7% 1.7%
deportista 1.1% 1.1%
Total 48.6% 51.4% 100.0%
Citricola y sur corta 20.7% 4.6% 25.3%
profesionista 26.4% 40.2% 66.7%
deportista 8.0% 8.0%
Total 55.2% 44 8% 100.0%
Maicera corta 10.6% 4.3% 14.9%
profesionista 40.4% 39.4% 79.8%
deportista 4.3% 1.1% 5.3%
Total 55.3% 44.7% 100.0%
Costera corta 8.2% 4.1% 12.4%
profesionista 50.5% 33.0% 83.5%
artista 3.1% 3.1%
deportista 1.0% 1.0%
Total 59.8% 40.2% 100.0%

FueNTE: Investigacién directa, 1996,
N = 481 nifios.
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Cuanro 2. Distribucidn de tipos de trabajo que les gustaria desempefiar

a los niftos v las nifias de Yucatdn, 1996

Sexo
Trabajo que .
Zona les gustaria hacer Masculino Femenino Total
Henequenera maestira 5.9% 25.8% 31.7%
empleado 16.1% 12.4% 28.5%
profesionista 10.8% 9.1% 19.9%
téenico 0.5% 0.5%
por cuenta propia 6.5% 0.5% 7.0%
agropecuario 5.9% 5.9%
deporte y arte 3.2% 2.29% 5.4%
ama de casa 0.5% 0.5% 1.1%
Total 49.5% 50.5% 100.0%
Citricola y sur maestra 8.3% 15.6% 24 0%
empleado 5.2% 3.1% 8.3%
profesionista 5.2% 10.4% 15.6%
por cuenta propia 9.4% 9.4%
agropecuario 25.0% 25.0%
deporte y arte 2.1% 2.1%
ama de casa 15.6% 15.6%
Total 55.2% 44.8% 100.0%
Maicera maestra 17.6% 27 5% 45.1%
empleado 8.8% 4.4% 13.2%
profesionista 9.9% 7. 7% 17.6%
técnico 1.1% 1.1%
por cuenta propia 3.3% 1.1% 4.4%
agropecuario 12.1% 12.1%
pescador 1.1% 1.1%
ama de casa 1.1% 4.4% 5.5%
Total 54.9% 45.1% 100.0%
Costera maestra 5.9% 16.7% 22.5%
empleado 5.9% 9.8% 15.7%
profesionista 30.4% 10.8% 41.2%
técnico 2.0% 2.0%
por cuenta propia 2.0% 2.0%
agropecuario 1.0% 1.0% 2.0%
pescador 5.9% 5.9%
deporte y arte 5.9% 2.9% 8.8%
Total 58.8% 41.2% 100.0%

FuenTte: Investigacién directa, 1996,

N = 481 nifios.
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DieuJo 1. Este es uno de los pocos dibujos que expresan una preocupacion por “moder-
nizar” la vivienda tradicional sin cuestionar el espacio multifuncional, pero agrega
nuevos elementos como ventanas y techo de tejas. Notese la antena de televisidn. Co-
rresponde a un nifio de 11 afios de edad del poblado de Tipical, en la zona sur de la
entidad. :
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Disujo 2. En este dibujo sobresalen la preocupacicn por una nueva distribucion
del espacio y varios elementos inusuales en la vivienda tradicional, como la cama, el
comedor, las escaleras y las ventanas. Corresponde a una nifia de 12 afios de edad,
del poblado de Cacalchén, en la zona heneguenera.
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DiBwao 3. En este dibujo aparece nuevamente la preocupacion por la vivienda de dos
pisos y se agregan dos elementos mds: un cuarto de bafio y techos con estructuras
metdlicas. Ndtese también el comedor v la familia senteda alrededor. Corresponde a
una nifia de 12 afios de edad del poblado de Dzemul, zona henequenera.
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Diswio 4. Este dibujo representa un ejemplo mds de las constantes ya observadas y se

agregan algunas sofisticaciones, como la piscina. Corresponde a un nifio de 12 afios
de edad del poblado de Celestiin, zona costera.
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Dmuso 5. Una limusina al frente de una casa enorme como simbolo de status. Correspon.-
de a un nivio de 13 aios de edad del poblado de Dzilam Bravo, zona costera.

-

Do 6. En esta vivienda de tres pisos se muestra una conjugacion muy creativa de
formas v ornamentacion, expresivas de una idea de status. Corresponde a un nifio de
10 afios de edad del poblado de Dzilam Bravo, zona costera.




