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Este ensayo tiene como finalidad mos-
trar tendencias importantes en el ana-
lisis e investigacion de la religién en
México, utilizando los ensayos sobre
esta tematica publicados en la revista
Nueva Antropologia, como ejemplos de
la trayectoria y los enfoques que ésta
ha tenido.

Existe una amplia discusién so-
bre cémo definir la religién. Conside-
ramos ntil entenderla como un
sistema de creencias y practicas que
hacen referencia a la relacién entre lo
humano y lo sobrenatural. Para pro-
fundizar esta caracterizacién, se pue-
de retomar a Geertz, que destaca que

: Departamento de Antropologia, UAM-Iztapa-
lapa.

“una religién es un sistema de simbo-
los que obra para establecer vigorosos,
penetrantes y duraderos estados ani-
micos y motivaciones en los hombres
formulando concepciones de un ge-
neral de existencia y revistiendo estas
concepciones con una aureola de efec-
tividad tal que los estados anfmicos y
motivaciones parezcan de un realismo
Gnico”, ( Geertz, 1987, p. 89). Como
todo Jas expresiones humanas la reli-
g16n varia segiin el contexto histérico,
social y cultural donde se da.

Cabe sefialar que el ensayo se
refiere al estudio cientifico del fend-
meno religioso, que se debe de distin-
guir de la teologia, que parte de una
creencia en la veracidad de la existen-
cia de un sistema particular de fe en
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lo sobrenatural. El anilisis cientifico
del fenémeno religioso tiene por ob-
Jetivo un conocimiento que no privi-
legia a un sistema religioso por
encima de otro, a la vez que evita
pronunciarse sobre la veracidad de las
manifestaciones religiosas. Esto no im-
plica un desprecio hacia la teologia, la
cual tiene un papel importante en la sis-
tematizacién del conocimiento reli-
gioso y merece un estudio propio.!

El investigador cientifico que es-
tudia la religién no tiene como meta
bésica la produccién teolégica, aun-
que esto no implica que no pueda
tener sus propias creencias sobre la
existencia o no de lo sobrenatural.
Muchos de los mas importantes especia-
listas del fenémeno religioso tuvieron
experiencias personales relacionadas

' El volumen 4 de la obra Ia aniropologia en
México esta dedicada a la etnologia y antropologia
social. Esta obra de referencia bésica para la discipli-
na contiene articulos sobre agricultura, parentesco,
economia, politica, migraciones, etnicidad y cues-
tién obrera, entre otros aspectos. Sin embargo, no
hay ningin ensayo sobre la antropologia contempo-
rdnea de la religién. En su lugar aparece un ensayo
sobre “ La pastoral catélica en religiones indigenas®,
(Siller, 1988). El volumen 3 estd dedicado a la Antro-
pologia fisica, lingiistica, amqueologia y etnohisto-
ria. Aqui en un ensayo llamado “La pastoral catélica
en regiones indfgenas ( época colonial y siglo XTX)”,
Francisco Morales plantea “En sentido estricto, la
pastoral catSlica, entendida como la disciplina en-
cargada de estudiar y elaborar las formas de accién
encaminadas a acomodar y hacer llegar el mensaje
cristiano a los diversos sectores de la sociedad de
acuerdo a su propia cultura, es una rama de la
teologia”, (Morales, 1988, p.631). Est¢ mismo volu-
men contiene un articulo acerca del estado de la
cuestion de los estudios etnohistéricos sobre la reli-
gién mesoamericana (Gonzilez, 1988). De parte de
los editores de esta obra colectiva no hay una distin-
cién clara entre la produccién teolégica y andlisis
cientifico de la religi6én desde las ciencias sociales, y
se da una mayor cobertura a la primera, si bien esto
quizi no sea una decisién editorial voluntaria.

con este campo. Antropdlogos socia-
les como Victor Turner, Evans
Pritchard y Mary Douglas fueron caté-
licos durante una parte de su vida.
Hay ejemplos conocidos de antrop6-
logos y sociélogos que son clérigos en
diferentes iglesias. Se han dado casos
no sélo de pastores y sacerdotes cris-
tianos, sino también de creyentes de
las tradiciones religiosas con raices
africanas que han hecho importantes
aportaciones al estudio cientifico de la
religion. Lo que se sefiala aqui, es la ne-
cesidad de privilegiar la naturaleza
objetiva de la investigacién que desta-
ca el papel de los factores sociales y
culturales como elementos explicati-
vos. (Morris, 1995)

Para hacer mis claro este punto,
daré un ejemplo concreto. Un teélogo
que estudia las iglesias pentecostales
se preguntard cudles son las raices bi-
blicas en que se sustentan sus creen-
cias. Verd cémo entienden los fieles sus
relaciones con Diosy cudl es la concep-
cién que tienen acerca de lo divino. Se
preguntara c6mo se relacionan las ex-
presiones espirituales de los creyentes
con aquellas que viven los miembros
de otros credos. Esto se da en el re-
ciente libro de Harvey Cox, Fire from
Heaven, { Cox, 1995). El antropélogo
David Stoll al estudiar las iglesias pen-
tecostales busca un contexto especifi-
co, como lo muestra el titulo de su
libro Is Latin America Turning Protes-
tant?,  Stoll, 1990). Se preocupa por
entender el crecimiento de estas agru-
paciones desde una perspectiva que
toma en cuenta su impacto en la vida
politica y la organizacién econémica.
Destaca la importancia de las raices
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histéricas del movimiento en relacién
al contexto internacional donde se
estd dando y se pregunta si las iglesias
pueden superar las orientaciones ha-
cia la vida publica que tuvieron en su
origen. Como se puede notar, la orien-
tacién de cada autor es muy diferente
no obstante que estudian la misma
temiética. Esto no implica desconocer
los aportes de las otras disciplinas.
Cox, el te6logo més conocido de habla
inglesa, muestra en su libro una am-
plia consulta a los escritos de numero-
sos cientificos sociales. Stoll, a su vez,
considera brevemente los elementos
teolégicos que alimentan el milenaris-
mo del pentecostalismo. Lo inadecua-
do serfa no separar las diferencias de
perspectiva que cada disciplina ofre-
ce.

Al centrarnos en el andlisis de las
manifestaciones religiosas en México,
se debe sefialar que éste se ha realiza-
do a partir de dos disciplinas: la an-
tropologia y la historia. A diferencia
de lo que sucede en otros pafses, la
sociologfa y la psicologia nacionales
no han mostrado una orientacién im-
portante en el estudio de lo religioso
hasta hace muy poco. Hasta la fecha
no hay una clase permanente en nin-
guna universidad publica del pais de
sociologia de la religién o de psicolo-
gia de la religién. Este menosprecio
hacia el fenémeno religioso se podria
deber a una sobrevaloracién de las
teorias de la secularizacién y moder-
nizacién que también afectaron, como
veremos més delante, a la antropolo-
gia en una época.

Desde la perspectiva histérica se
han producido importantes trabajos

sobre la religién, que han tenido gran
impacto sobre los estudios de las ma-
nifestaciones contemporineas. Cabe
recordar libros recientes de autores
como Jean Meyer (1989}, Roberto
Blancarte (1990} y Jean Pierre Bastian
(1983), entre otros, quienes han pro-
porcionado aportaciones importantes
para la tematica que nos concierne.
Son los historiadores quienes han
mantenido mejor una tradicién conti-
nua de estudio sobre la problemitica
religiosa. Por razones de espacio, no
se les puede dedicar una atencién de-
tallada en este articulo, pero hay otros
especialistas que podrian escribir so-
bre este tema.

La antropologia mexicana mos-
tr6 gran interés en los procesos reli-
giosos, sobre todo al dirigir su mirada
a los pueblos indigenas y campesinos,
donde las creencias y rituales relacio-
nados con lo sobrenatural tenfan un
papel predominante en la vida colec-
tiva, Estudios como los de Carrasco
(1970), Aguirre Beltran (1963) y Pozas
(1977) entre otros, mostraban cémo la
religion popular tenia un peso impor-
tante en otros campos sociales como
la politica, la distribucién de riqueza,
la organizacién social y la salud.

A partir de las corrientes de la
antropologia llamada critica y com-
prometida, se dio un rechazo a la
orientacién culturalista que habia te-
nido la investigacién y la ensefianza
de la disciplina. Fueron retomados
como postulados vilidos las diversas
teorias que aceptaban las conceptuali-
zaciones unilineales que destacaban la
secularizacién y modernizacién como
el destino inevitable de las sociedades
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contemporineas, prediccion errénea
que aparece en autores tan disimiles
como Robert Redfield, Max Weber, y
Carlos Marx.? El estudio de la religién
fue asi relegado al campo de la ideo-
logia, donde perdié su especificidad
al ser catalogado con otras manifesta-
ciones diferentes. Un ejemplo de esto
se puede ver en los programas de
estudio de la Escuela Nacional de An-
tropologia e Historia, en donde el es-
tudio cientifico de la religién durante
la década de los sesenta desaparecié
de la materias impartidas. Cabe sefia-
lar que esta situacién no era diferente
en las otras instituciones de ensefian-
za de la antropologia de la época.
Los cambios hacia el estudio de
la religién en las ciencias sociales se
dio teniendo como trasfondo la reac-
tivacién de factores religiosos en el
contexto nacional. Una prolongada si-
tuacién de crisis llevo al debilitamiento
de grupos colectivos que habian sido
los voceros de sus integrantes. Organi-
zaciones campesinas y sindicatos
obreros fueron reprimidos, atacados y
desmembrados por politicas estatales
neoliberales. Las iglesias encontraron
que podian obtener un rol importante
ante la sociedad civil como voceros de
sus fieles. Un niimero creciente de clé-
rigos, de diversas posiciones y tenden-
cias encontraron que podian
desempefiar el papel de criticos ante la
coyuntura pacional: Su presencia po-
litica contradecia su estatus legal que
se dertvaba de una legislacién anticle-

% Sobre este punto ver Parker, 1993, El autor
destaca cé6mo la aceptacién precipitada de una teo-
ria general de la secularizacidn se extendié a las
cienctas sociales latinoamericanas.

rical obsoleta. Los recientes cambios
constitucionales de 1992 mostraron
un recenocimiento al nuevo estatus de
las iglesias como grupos de presion
eficaces. Esto no implica que las agru-
paciones religiosas no hayan intenta-
do influir en la vida politica y publica
con anterioridad. Lo hacfan apelando
con frecuencia a grupos como la Ac-
cién Catdlica y otros que podian ex-
presarse con mayor facilidad que los
clérigos mismos. Pero las trabas lega-
les eran un verdadero impedimento a
la actividad politica abierta y cuestio-
narlas tenia su costo.

Queda claro ahora que la reh-
gién va a seguir teniendo un papel
importante en la configuracién del
futuro de la sociedad mexicana. La
persistencia de los elementos religio-
sos se encuentra no solo en las comu-
nidades indigenas y rurales, sino
también en las ciudades. El interés en
la investigacion del fenémeno religio-
so aparece en un nimero creciente de
investigadores, quienes reconocen que
la temditica tiene gran incidencia en
numerosos problemas sociales, que
van desde la cultura politica hasta los
programas de educacién ( Hernandez
Madrid, 1994), y que la importancia
del factor religioso no va a disminuir
en un futuro cercano.

A continuacién, senalaré las li-
neas- que han seguido los autores y
ensayos que han aparecido sobre reli-
gién en Nueva Antropologia. En algu-
nas ocasiones mencionaré otras cbras
cuando sean ttiles para ubicar la te-
matica.
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RELIGION Y POLITICA

Sobre este punto encontramos un
gran interés, por las razones expues-
tas arriba. Un excelente punto de par-
tida es el libro La nueva relacion Iglesia
Estado en México, de Marta Eugenia
Garcia ((1993), quien estudia las mo-
dificaciones constitucionales de 1992
desde la perspectiva de la jerarquia
catolica y los politicos que son repre-
sentantes de los diversos partidos, asi
como de funcionarios del Fstado que
tenfan un puesto en ese momento.
También se debe destacar el libro co-
lectivo “Religién, iglesias y democracia”
(Blancarte, 1994). En este texto se
compara el ideal de sociedad de las
iglesias con su prictica religiosa real,
centrindose en la cuestién de la de-
mocracia. Esto implica un acerca-
miento a los discursos religiosos, a los
procesos de democratizacidén internos
y a la conducta social de los creyentes.

La relacién entre la Iglesia y los
movimientos sociales ha sido escudri-
fiado por V. Muro en diversas publica-
ciones (Muro, 1992, 1994). El autor ha
estudiado cémo la Iglesia Catdlica se
ha involucrado con movimientos so-
ciales donde los conflictos politicos y
electorales han implicado a cuadros
eclesiales y a clérigos. Considera que
la Iglesia ha llegado a entender la
necesidad de vincularse con los gru-
pos de protesta cuando esto permite
darle a la institucién un papel prota-
goénico.

Muro (1992) seiiala una tenden-
cia hacia posiciones conservadoras en
la jerarquia catélica mexicana. En
cambio Pastor (1994) destaca cémo

permanece lo que llama la otra iglesia,
que se encuentra ain comprometida
con las posiciones progresistas deriva-
das de la Teologia de Liberacién. Pas-
tor escribe sobre todo desde la
posicién de los laicos y sacerdotes
comprometidos con las luchas popu-
lares. Si bien es claro que los sectores
catélicos que sefiala Pastor se mantie-
nen, Muro parece estar sefialando que
la orientacién general de los obispos
no es en ésta direccion.

La relacién entre politica y reli-
gién en el Ambito local urbano es ex-
puesto por De la Pefia y De la Torre
(1990), al mostrar el papel que han
tenido las Comunidades Eclesiales de
Base y la iglesia “La Luz del Mundo”
en Guadalajara, Jalisco. Se destaca el
desempefio de estas agrupaciones re-
ligiosas en las movilizaciones para sa-
tisfacer necesidades sociales.® De Ja
Peria (1990) ya habfa mostrado el peso
del factor religioso para el surgimien-
to de una cultura politica en actores
diversos. A su vez Fortuny (1994) se-
nala la construccién de los valores po-
liticos de los protestantes de México,
empleando el método comparativo
que la ha caracterizado, comparando
iglesias pentecostales de Jalisco y Yu-
catan.

En las comunidades indigenas,
los conflictos religiosos con frecuencia
se relaciona con facciones y alianzas

? Las Comunidades Eclesiales de Base son agru-

paciones dentro del catolicisme latinoamericano
que se destacan por su aplicacién de actividades
pastorales en lalinea de la Teologfa de la Liberacion.
La Iglesia de la Luz del Mundo es una asociacién
protestante de origenes mexicanos, ampliamente
difundida en el pais.
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politicas (Garma 1984, 1987). Un caso
que harecibido mucha tensién ha sido
el problema de las expulsiones de di-
sidentes evangélicos y politicos en va-
rias comunidades tzeltales de los Altos
de Chiapas. Estas expulsiones se han
atribuido a la conversién al protestan-
tismo, que enfrenta a los nuevos con-
versos a los tradicionalistas que dicen
ser los defensores de las practicas ri-
tuales sincréticas de las comunidades
como San Juan Chamula y Amatenan-
go. Como han sefialado Tejera (1989),
Robledo (1987) y Pérez Enriquez
(1994), la disidencia religiosa y politi-
ca estin entrelazadas por la cercania
que los sectores que detentan el poder
religioso mantienen con el partido
oficial.

Si bien no es el objetivo central
de este ensayo, cabe sefialar que la
relacién entre la religion y la politica
ha sido estudiada también en otros
ambitos latinoamericanos. Higgins
(1990) mostré céomo la religiosidad
popular catélica de sectores populares
encontré una confluencia con la lucha
sandinista contra la dictadura de
Anastasio Somoza. Asi, personas que
murieron en la guerra se convirtieron
en figuras de veneracién, comparados
con los mértires de la tradicién cristia-
na. Lo que Higgins no percibié fue
que habia sectores de la jerarquia ca-
télica nicaragiiense que no tenian una
buena opinién de esta confluencia. En
la actualidad, tanto el gobierno de Vio-
leta Chamorro como las maximas au-
toridades eclesiales bajo el Cardenal
Obando, han criticado y reprimido a
los grupos de catélicos comprometi-
dos que apoyaron a la revolucién. (Ga-

briel, 1994)

El articulo de Kirk (1986) sobre
la iglesia catélica en Cuba, muestra
otro caso de las reacciones de dicha
institucién ante procesos revoluciona-
rios. Vinculada tradicionalmente con
los sectores de las clases altas urbanas,
la jerarquia catélica se encontré en-
frentada al gobierno castrista cuando
éste expresd su orientacién hacia el
ateismo como una concepcién necesa-
ria del marxismo. Cuando ya en los
tltimos anos se da una apertura hacia
los cultos religiosos y se permite la
incorporacién de creyentes al Partido
Comunista Cubano, la Iglesia Catélica
muestra desconfianza hacia una alian-
za con un Estado que la reprimié du-
rante muchos anos y actda con
cautela. En cambio, la mayoria de las
iglesias protestantes pasan a apoyar el
proceso revolucionario y las eleccio-
nes populares. Es interesante notar
que en Cuba la Teologia de la Libera-
cién es pregonada por las iglesias pro-
testantes, mientras que los clérigos
catblicos se han sostenido en una pos-
tura conservadora. (Bonome, et. al.,
1994 y Berges, et. al., 1994)

RELIGION, IDENTIDAD Y
CULTURA

El estudio de la religién se orientd
hacia el estudio de la cultura popular
durante un periodo amplio que co-
mtenza en los setentas. Las influencias
de Antonio Gramsci y la escuela etno-
légica italiana eran destacadas. Un
buen ejemplo es Giménez (1973)
quien utilizaba ademds una metodo-
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logia semiética en su libro sobre las
peregrinaciones campesinas. Sin em-
bargo, otros autores que veian a la
religién como parte de la cultura po-
pular, enfatizaban los aspectos vincu-
lados a las relaciones de hegemonia y
resistencia entre las clases y menos-
preciaban el papel de 1o simbélico en
las creencias y practicas. Trabajos mis
recientes buscan recuperar esta ver-
tiente de una forma mas balanceada.
Un buen ejemplo se puede ver en el
trabajo de Boege (1993) sobre los ma-
zatecos, donde resalta el rol destacado
que los especialistas de ceremonias y
rituales tienen en las comunidades
como dirigentes.

Los estudios sobre minorias reli-
giosas han enfatizado cada vez mas la
necesidades utilizar el concepto de
identidad social para entender estas
agrupaciones, donde una parte im-
portante de su cohesién interna es
enfatizar sus diferencias y alteridad
frente a la sociedad mayoritaria, que
en México se considera cuando menos
nominalmente como catdlica. Las
iglesias pentecostales, por ejemplo,
destacan ritos especificos como el
donde lenguas o glosolalia, y la sana-
ci6én de los enfermos como caracteris-
ticas propias de sus asociaciones que
los separan como creyentes de los
otros credos y denominaciones, inclu-
so dentro del protestantismo (Fortuny,
1994).

Viazquez (1991) muestra cémo
los evangélicos de Xalapa, Veracruz,
enfatizan la vivencia religiosa dentro
de su vida cotidiana, a tal grado que
se conforma un sistema simbdlico que
le da sentido y unifica a las maneras

distintas de interpretacion de la reali-
dad social, familiar y grupal.

Un problema que ha recibido
clerta atencién es la relacién entre la
identidad étnica y la religiosa (Boege
y Masterrer, 1986; Boege, 1993) <Has-
ta dénde los conversos protestantes en
comupidades indigenas pierden su
identidad étnica? Herndndez Castillo
(1994) muestra el caso de los mames
de la selva chiapaneca. Considera la
autora que la pertenencia a la Iglesia
Presbiteriana ya forma un espacio
donde se expresa la etnicidad indige-
na mediante el uso de lalengua en los
rituales y la conformacién de una
identidad propia que es a la vez evan-
gélica y mame.

Para algunas asociaciones reli-
glosas, la cohesién interna de los con-
versos se logra a costa de un
enfrentamiento con la sociedad ma-
yor. Este es el caso de los Testigos de
Jehovi, quienes se niegan a saludar a
la bandera, por considerar que esto
implica incurrir en la idolatria conde-
nada en el Antiguo Testamento. Esto ha
llevado a la expulsién y castigo de los
ninos que pertenecen a este credo en
numerosas escuelas piblicas mexica-
nas {Garma, 1994). Medidas oficiales
de este tipo, sin duda, dificultan la
formacién de actitudes de tolerancia
hacia las minorias sociales, necesarias
para la construccién de proyectos de-
mocriticos que reconozcan el derecho
a la existencia de grupos que mantie-
nen pricticas diferentes que no son
compartidas por la mayoria de la so-
ciedad.

Como muestra el caso anterior,
los simbolos tienen un papel impor-
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tante en formar conductas sociales y
culturales. El manejo de los simbolos
implica précticas ceremoniales y ritua-
les que rebasan el dmbito eclesial. No
existe un acuerdo comiin sobre la ma-
nera de nombrar este aspecto de la
vida social que parece ser cada vez mas
cotidiano. El sociélogo italiano, Ro-
berto Cipriani lo ha llamado religiosi-
dad difusa ( Cipriani, 1991), mientras
que los investigadores norteamerica-
nos han acunado el termino religidn
civil ( Williams, 1989). En el libro de
Diaz Salazar, et. al., 1994, se usa el
termino de religiones seculares. Es inte-
resante que el iinico articulo publicado
en Nueva Antropologia especificamente
sobre ritual sea sobre este campo. Cas-
taignts, (1993), muestra los juegos
olimpicos como un ritual cultural. La-
mentablemente, el autor no hace refe-
rencia a la discusién arriba sefialada.

CLERIGOS, LIDERES RELIGIOSOS
Y LOS INVESTIGADORES
CIENTIFICOS

Dado que la ciencia y la teologia im-
plican cosmovisiones distintas, la rela-
ciéon entre los cientificos y los
representantes de las iglesias ha sido
muy compleja y tiene una larga histo-
ria de desacuerdos y conflictos. Al in-
terior de una misma institucién eclesial
pueden existir actitudes y valorizacio-
nes muy diferentes hacia la utilidad de
las ciencias sociales. Por ¢jemplo, en la
Teologia de la Liberacién, pensadores
como Leonardo Boff y Otto Maduro
han utilizado criticamente elementos
de la teorfa de la dependencia y I

obra de Gramsci para entender la rea-
lidad se las clases desposeidas ( Madu-
ro, 1988, 1992). En cambio, el actual
arzobispo de la ciudad de México,
Norberto Rivera Carrera, cerré un se-
minario en Huajuapan, Puebla, cuan-
do fue obispo de esta didcesis,
argumentando que a su interior se
ensefiaba el marxismo (Enrique Ma-
rroquin, comunicacién personal, y
Proceso, No. 1022, 3 de junio de 1996).
Las criticas de este clérigo no solo se
dirigen hacia la izquierda. Reciente-
mente descalificé las investigaciones
de Octavio Paz sobre Sor Juana Inés
de la Cruz, sosteniendo que el gana-
dor del premio Nobel habia enlodado
a personajes de historia eclesidstica
colonial (Proceso, No. 1024, 17 de ju-
nio de 1996).

Los problemas con los cientificos
soctales también se han dado en otras
iglesias. En 1992, un antropélogo fue
cesado en la Universidad Brigham
Young en Provo, Utah, EE.UU; la cual
es sostenida por la Iglesia de los San-
tos de los Ultimos Dias ( Mormén). La
razén fue que sus publicaciones y es-
tudios etnolégicos realizados en Boli-
via cuestionaban severamente el
papel de las autoridades religiosas.
También fue cesada una profesora fe-
minista, que pertenecia a una familia
con una larga tradicién en el mormo-
nismo, por criticar continuamente la
estructura patriarcal de la organizacién
(Anthropology Newsletter, American
Anthropological Association, Washing-
ton, D.C., Abril, 1994). El caso mostré
las dificultades que pueden enfrentar
las iglesias con estructuras verticales y
jerarquicas cuando intentan formar
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cientificos sociales de sus propias filas
que sean totalmente leales a la institu-
Cl1011.

Cabe senalar que también se dan
en la actualidad la presencia de mu-
chos lideres religiosos, tanto catélicos
como protestantes, que han cursado
estudios de ciencias sociales, y que
buscan establecer relaciones mas cor-
diales con los investigadores, ya que
comprenden mejor sus postulados y
objetivos. Faltaria una investigacién
especilica para saber hasta dénde esta
actitud se ha difundide mas alla de un
sector reducido.

Por su parte, los investigadores
de las ciencias sociales en México con
gran Irecuencia han partido de postu-
ras profundamente anticlericales.
Esto no es sorprendente si se considera
que las universidades priblicas en el
pais se desarrollaron desde un trasfon-
do positivista y empiricista (Machuca,
1992) que usualmente fustigaba fa re-
ligién por considerar que fomentaba
la ignorancia y el fanatismo de las
masas. Esta orientacion fue apoyada
por las concepciones criticas hacia ¢l
problema religioso que tuvieron los
gobiernos derivados de la Revoluadn
Mexicana (Meyer, 1989, Ortoll, 1994},
hasta lu década de los cuarenta cuando
la administracién de Manuel Avila Ca-
macho establece una relacién mas abyer-
ta hacia el catolicismo.

Los antropdlogos tienden a te-
ner opiniones muy negativas sobre los
clérigos que encuentran con mayor
frecuencia en su trabajo de campo;
estos son los misioneros. Mientras que
el antropdlogo busca documentar y
estudiar una cultura, el papel del mi-

sionero es cambiarla a través de con-
versiones. Las criticas de los antropé-
logos a los misioneros se pueden ver
por medio del documento “El Institu-
to Lingiiistico de Verano, instrumento
del imperialismo”, publicado en Nue-
va Antropologia, en la revista No. 9
(ALAT, 1978). Se denuncian las activi-
dades de los misioneros lingitistas nor-
teamericanos de dicha institucion, que
buscaban la conversién de pueblos in-
digenas al protestantismo fundamenta-
lista desde una posicién politicamente
conservadora. Esta finalidad se llevaba
acabo por medio de actividades pro-
selitistas que con frecuencia ocasiona-
ban conflictos en las comunidades.
Estas denuncias ocasionaron un viraje
en las posiciones oficiales que el estado
mexicano tenfa hacia dicho organis-
mo, retirindole todo apoyo (Garma,
1088 ) *

Sin embargo, una posicion total-
mente negativa hacia los misioneros
es injusta, dado que no todos los mi-
stoneros tienen las mismas finalida-
des. Ademds, cada vez es mds claro
4 Para los eseritores ¢ intelectuales protestantes
las denuncias de las actividades del 11V ereaban en
I opinioén popular una iinagen de un protestantis-
mo que dependia totalmente del extranjero, un
estereotipa que ademas fue impulsado por casi toda
la jerarquia catdlica mexicana. Guerrero, 1975, des-
taca el papel de Moisés Sdenz, precurser de kanto-
pelogia mexicana y creyente preshiteriano, en la
consolidacion de fa disciplina. Yste articule, publi-
cado en el primer mimero de Nweva Anbopologin, cs
citado como una prucha del papel que mvieron los
pensadores protestantes en a construccién del na-
cenalisme mexicano en las primeras décadas de
este siglo (Bastian, 1993). Fs interesante notar que
intefectuales como Sienz pudieron encontrar una
conlluencia con los gobicrnas revolucionaries que
tenian una vision muy negativa del eatolicismo v sus
dirigentes.
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que los antropélogos también partici-
pan en ¢l cambio de las comunidades
y poblaciones que estudian. Es intere-
sante, que en el mismo niimero donde
se encuentra el ensayo arriba citado,
aparece otro documento llamado “Los
sacerdotes indigenas: Documentos
para el CELAM III” (Bernabe, et. al,
1978). Es evidente el apoyo que se
tiene hacia un programa religioso que
promueve el esfuerzo para obtener
una situacién de justicia y cumpli-
miento de las demandas para los pue-
blos indigenas. Si bien las autoridades
maximas de la Iglesia Catélica, inclu-
yendo el mismo Juan Pabloe 11, han
expresado su preocupacién por la si-
tuacién de los pueblos amerindios, en
este momento hay un solo obispo ca-
télico de origen indigena en México.
El misionero que apoye las luchas de
los pueblos indigenas contra la explo-
tacién y la miseria puede encontrarse
ante represalias desde diversos nive-
les. Esto fue el caso del sacerdote nor-
teamericano, Loren Riebe, deportado
del pais en junio de 1994 por su apoyo
a los tzeltales pobres del municipio de
Yajalén, Chiapas, después de impul-
sar una pastoral comprometida con
este sector durante muchos aitos (Jua-
rez, 1995). Sin duda, los antropélogos
pueden admirar un misionero del
tipo de Riebe, pero para el estado
mexicano tanto esta persona como los
miembros del LL.V. fueron extranjeros
indeseables, sin importar su ideologia
o postura politica.

CONCLUSIONES

Algunos puntos del estudio de las re-
ligiones no han sido analizados en
profundidad en este ensayo. Esto se
debe a que no hay un buen nimero de
articulos en Nueva Antropologia que
hacen referencia a su tematica. Lo mis
notable es la ausencia de investigaciones
sobre los rituales de la religiosidad po-
pular que estd tan ampliamente difunda
en México. Estos serian las fiestas, pro-
cesiones, peregrinaciones, sistemas de
mayordomias, creencias en milagros y
sanaciones, etc. Aportaciones sobre
este tipo de manifestaciones si han
aparecido en otras revistas y libros
colectivos, pero sus autores rara vez
intentan publicarlos en esta Revista.
Ialtaria entender porqué esto s¢ ha
dado asi.

Un campo que serfa importante
incluir en el futuro seria el anilisis de
los materiales que los grupos religio-
sos producen para sus miembros y
ademads con propdésitos proselitistas.
Existe un dinbito amplio compuesto ya
no solo por los materiales impresos
como son las revistas, folletos, himna-
rios y oraciones escritas, sino también
las estampillas con figuras sagradas y
la produccién cada vez mis destacada
de cassettes, discos compactos y videos
que difunden todo tipo de iglesias. Un
ejemplo es el muy controvertido pro-
yecto de rock Cristiano que promueven
ciertas iglesias evangélicas. El andlisis
simbdélico de estos productos cultura-
les ain estd por hacerse.

Un problema importante es el
hecho de que todavia son pocos los
espacios para publicar las investiga-
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ciones cientificas sobre religién en el
pais. Si bien hay revistas que gradual-
mente se han abierto mas a publicar
sobre el tema como son Nueva Antro-
pologia, Revisia Mexicana de Sociologia,
Iztapalapa, Relaciones, vy Alleridades,
otras como Refigiones Latinoamericanas
no han vuelto aparecer con regulari-
dad. La escasez de articulos publicados
(como también de libros} contrasta
con el gran ntnero de eventos acadé-
micos que se han realizado sobre la
religion, practicamente a partir de las
tltimas décadas. Desde los congresos
internacionales y continentales rcali-
zados sobre la religién, que se han
dado casi cada ano en la ciudad de
México, hasta los eventos mis especia-
lizados que se dan en ciudades y uni-
versidades de provincia, el panorama
es de una gran efervescencia. Lo preo-
cupante es que muchos de las comu-
nicaciones y ponencias presentadas
nunca Heguen a ser impresas. El mis-
mo destino aguarda muchas tesis y
disertaciones ttiles sobre el tema, que
dificilinente se pueden encontrar fue-
ra de la universidad donde fueron
presentadas.

Afortunadamente, lo que si es
posible concluir es que el estudio del
fenémeno religioso va a seguir reco-
giendo mucho interés y actividad de
parte de los investigadores. Ya parece-
mos haber dejado atrds el momento
cuando la religién no parecia un ele-
mento digno de atencién, o cuando
simplemente era subsumido como
una parte de otras manilestaciones
ideol6gicas afines. Ciertamente, es
claro que todavia hay mucha tela de
donde cortar, para entender el desa-

rrollo de un campo de la vida social
que estd inserto en situaciones de
cambio, como es el del fendmeno re-
ligioso.
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