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INTRODUCCION

En este ensayo pretendemos aportar
algunos elementos para la reflexién
critica en torno al papel de la legali-
dad en la legitimacién de los sectores
hegeménicos en sociedades desigua-
les. Partimos de examinar el papel
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productivo de la Ley, la cual tiende a
crear nuevos espacios de relaciones
sociales y de accién politica que a su
vez suponen la creacidn de nuevas
identidades colectivas. Tomaremos
como eje de nuestro anilisis las modi-
ficaciones realizadas al sistema juridi-
co mexicano por la administracién sa-
linista para el reconocimiento de la
existencia de un México pluricultural.
Reformas constitucionales enfocadas
directamente a la poblacién indigena
mexicana, que implican una nueva
manera de imaginar la nacién. Tam-
bién abordaremos las implicaciones
que este nuevo discurso legal y los
espacios politicos que lo acompafian,
pueden tener para la negacion o crea-
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cién de cierto tipo de subjetividades
de los pueblos indigenas a nivel gene-
ral y de manera especifica entre las
mujeres indigenas.

Concebimos el marco legal, no
como un mero reflejo de lavoluntad de
los sectores dominantes, sino como un
espacio de negociacién de distintos
sectores sociales, en el que necesaria-
mente la discusién y la confrontacién
se dan en términos desiguales. En este
sentido pretendemos mantener la
tensién en el andlisis de la legalidad
como discurso hegemoénico que a la
vez legitima a los sectores dominantes
y satisface diversas necesidades de los
grupos subalternos.

Abordaremos el contexto general
de la construccién de la identidad na-
cional y su relacién histérica con la
poblacién indigena; la redefinicién
del proyecto econémico nacional con-
cretada en el sexenio salinista y el
funcionamiento de la16gica del poder
intrinseco al aparato legal, para final-
mente ubicar la posicién actual de la
mujer indigena en Chiapas.

DEL MEXICO MESTIZO AL
MEXICO PLURICULTURAL

El proyecto salinista, cuyos primeros
elementos surgen en el sexenio encabe-
zado por Miguel de la Madrid (1982-
1688), representa un parteaguas en la
fundamentacién misma del Estado-Na-
cién mexicano planteado a partir de la
Revolucién y reformulado con la liqui-
dacién del cardenismo. Este giro no es
ajeno a las condiciones actuales de de-

sarrollo econémico mundial, por lo
que sus expresiones deben encontrar-
se también en otros paises.

La construccién de la identidad na-
cional se fundamenté en un México
mestizo producto de la unién de dos
tradiciones: la europea representaca por
la cultura espafiola y la mesoamericana
representada por la cultura azteca. Esta
dicotomia resté espacios de accién poli-
tica al indio vivo, llevé a que su presencia
se formulara como un problema nacional,
a cuya solucién se abocaron los antropé-
logos mexicanos creando la corriente
llamada indigenismo.

Su primer exponente, Manuel Ga-
mio, fue alumno de Franz Boas en la
Universidad de Columbia, es recono-
cido como el iniciador de la prictica
moderna de la antropologia en Méxi-
co. En 1917 fundé la Direccién de
Antropologia, dependiente de la Se-
cretaria de Agricultura, define al indi-
gena como campesino y busca vincu-
larlo al sector agropecuario.

Gamio hace una interpretacién li-
beral de relativismo cultural boasiano
en su libro Forjando FPatria, donde
plantea que las culturas indigenas son
una degeneracién de las grandes cul-
turas prehispdnicas, por lo que, de no
promoverse la fusién de dichos gru-
pos con el progreso cultural mestizo,
se las condenara a los niveles mds
bajos de la escala social. El objetivo
principal del trabajo etnografico es
entonces entender mejor las costum-
bresindigenas para apresurar su desa-
paricion como talesy la integracién de
sus individuos a la ciudadania plena.

Algunas propuestas alternativas
que apuntaban hacia la construccién
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de un México pluricultural, comola de
Lombardo Toledano, que en la década
de los afios veinte retoma las teorias
leninistas sobre pequerias nacionalida-
des y autodeterminacién nacional, fueron
silenciadas por la oficializacién del in-
digenismo, permitiendo la hegemo-
nia del discurso monocultural duran-
te casi siete décadas.

Después de un breve periodo influi-
do fuertemente por el pensamiento so-
cialista, durante el cual la problematica
indigena pasa a un Departamento de-
pendiente directamente del Ejecutivo,
pensado como instancia coordinadora
de la accién del Estado frente a los
indigenas. Bajo la influencia de Gonza-
lo Aguirre Beltran en los afios cincuen-
ta, el discurso indigenista logra integrar
el analisis de las relaciones de domina-
cién regional, situando a las comunida-
des indigenas en un marco mds amplio,
en el que los centros urbanos se benefi-
ciaban de una relacién econémica desi-
gual con su hinterland. Este contexto
ampliado no permitia aiin cuestionar el
papel del Estado y del capital en la
formacién de esta relacién. Los limites
de su analisis estuvieron marcados por
su participacién en la construccién del
proyecto nacional homogenizador y
modernizante, pensando el atraso indi-
gena como un problema de educacién
especial, por ]a que la Direccién enton-
ces depende de la Secretaria de Educa-
cién Piblica. Aguirre Beltran, en su
obra Regiones de refugio, recupera en
parte los planteamientos proletarizan-
tes del extinto Departamento, y stenta
las bases para el establecimiento de los
Centros Coordinadores Indigenistas,
vigentes hasta la fecha.

El desarrollo mis profundo de este
modelo de Nacién se da a fines de los
afios sesenta con la llamada antropolo-
gia critica mexicana que logra contex-
tualizar las comunidades indigenas en
estructuras econdmicas y politicas na-
cionales y mundiales. Dentro de esta
linea de pensamiento se definen dos
posiciones muy claras: quienes siguen
caracterizando a la cultura indigena
como el producto de varios siglos de
dominacién en vias de desaparicién y
quienes las reivindican como identi-
dades milenarias que han resistido el
colonialismo externo e interno. El
principal reivindicador de esta segun-
da posicion, Guillermo Bonfil Batalla,
describe en su libro México Profundo un
sector social oprimido y negado pero
con potencial para redinamizar sus
raices milenarias. Zstos planteamien-
tos, aunque, criticos del indigenismo
estatal, fueron tomados como nuevo
sustento de las politicas del plantea-
miento pluricultural de la nacién.

Es importante explorar las actuales
condiciones histdrico-sociales que ha-
cen posible que un discurso otrora
critico al proyecto homogenizador de
la nacién encontrara eco en el discur-
so oficial.

DEL ESTADO DE BIENESTAR
SOCIAL AL ESTADO
NEOLIBERAL

La politica general salinista, denomi-
nada por los sectores gubernamenta-
les como liberalismo social y por algunos
sectores criticos como neoltberalismo, se
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bas6 en el adelgazamiento del Estado
y el fortalecimiento de los sectores
capaces de concentrar capital y crear
empleos.

Este modelo de alta competividad
tuvo, en efecto, resultados positivos so-
bre algunos indicadores econdémicos,
pero en detrimento de los mecanismos
de distribucién de la riqueza, al priori-
zar ¢l control de la inflaci6n, el aumento
de la productividad y la modernizacién
sobre el bienestar social.

El nuevo modelo econémico tam-
bién requirié la incorporacién del sec-
tor agropecuario a la dinidmica del
mercado, sector dominado en alrede-
dor del 50% por propiedades ejidales
y comunales. Las reformas efectuadas
al Articulo 27° de la Constitucion, el
cual norma las relaciones del agro me-
xicano, permiten la entrada de capi-
tales privados al sector ejidal y comu-
nal y la reconcentracién de las tierras
pulverizadas por el mecanismo de la
herencia, permitiendo que las tierras
entren al circuito mercantil y que los
productores ineficaces pasen de pro-
pietarios a mano de obra libre.

Este replanteamiento de la relacién
entre el Estado y el sector agropecua-
rio supone también la redefinicién de
los sujetos legales implicados. Asi, el
mismo Articulo 27° otorga personali-
dad juridica a los ejidos y comunida-
des, complementando asi su carcter
de sujeto legal con todas las obligacio-
nes de otras personas morales. Se de-
fine legal un tercer sujeto con la refor-
ma del Articulo 4° Constitucional, que
reconoce el caracter pluricultural del
pais, realizada simultineamente a la
del 27°, el sujeto legal ejidatario o

comunero, que subsumia al sujeto so-
cial indigena, es transformado en el
sujeto legal indigena, dotado de ciu-
dadania plena, pero enfrentando a las
leyes del mercado.2

El concepto de ciudadano, al cual se
busca incorporar al indigena, queda
ahora ampliado, permitiendo incluir al
indigena fal cual es, sin necesidad de
eliminar su afraso cultural o sus prdcticas
inapropiadas, que era el objetivo original
de las politicas indigenistas.

Los cambios en el discurso oficial
del México-mestizo al México-pluri-
cultural puede ser entendido como
una actualizacién de los mecanismos
de control del Estado mexicano. La
imposicién no resulté ser la herra-
mienta mads efectiva para integrar al
proyecto nacional a los sectores indige-
nas, por lo que se opté por modificar
las caracteristicas de la comunidad ima-
ginada con el fin de que un mayor
niGmero de individuos se identificaran
con ella. Se amplid el sentido de ser
mexicanos para lograr la mejor ciuda-
danizacién del sector de la poblacién
que habfa quedado al margen del pro-
yecto postrevolucionario.

2 El 28 de enero de 1992, el Diario Oficial de la
Federacign publicé ¢l texto de una adicién al Articulo
4° Constitucional. Actualmente su primer parrafo
dice: “La nacién mexicana tiene una composicién
pluricultural sustentada originalmente cn sus pue-
blos indigenas. La ley protegerd y promoveri el
desarrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres,
recursos ¥ formas especificas de organizacién social
y garantizara a sus integrantes el efectivo acceso a la
Jurisdiccién del estado. En los juicios y procedimien-
tos agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran
en cuenta sus précticas y costumbres juridicas en los
términos que establece la ley”. Este péarrafo estd
siendo nuevamente discutide para su probable re-
forma.
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IMPLICACIONES Y
SILENCIOS DE LA NUEVA
LEGISLACION

A fin de incorporar al sujeto legal
indigena a la légica del derecho, el
aparato requiere de formas de defini-
cién del sujeto; necesita clasificar y
ordenar sus expresiones particulares,
en este caso culturales. Esto es, el apa-
rato juridico no renuncia a su capaci-
dad de decidir sobre los actos del su-
jeto indigena, sino que hace mis
compleja la relacién considerando
mayor numero de elementos bajo la
pretensién de mejorar sus mecanis-
mos de imparticién de justicia.

Todo sistema legal se autodefine
como completo, como totalidad perfec-
tible, pero siempre en un plano cuanti-
tativo. En realidad, el sistema legal se
adapta a las nuevas condiciones histo-
ricas buscando mantener el mismo ni-
vel de control social. Para esto requiere
también de instancias no judiciales y
especialistas que compartan la respon-
sabilidad de juzgar a cualquier sujeto,
déndole mayor legitimidad a sus deci-
siones, basadas ahora en la objetividad
del cientifico (cf. Foucault, 1981).

El reconocimiento legal de los pue-
blos indigenas cumple entonces una
doble funcién: responde a las deman-
das politicas planteadas por los movi-
mientos indios, y permite actualizar las
formas de control de los sujetos sociales.

Algunas propuestas sobre como re-
glamentar esta nueva relacién, como
la que manejé el Instituto Nacional
Indigenista al final de la administra-
cién salinista, muestran lo dificil que

resulta para el Estado imaginar dmbi-
tos de no ingerencia {Gémez, 1993).
Dificultad que llevé a esta propuesta a
referirse al Estado mis como sujeto de
obligaciones que a los pueblos indige-
nas como sujetos de derechos, regre-
sando asf al paternalismo ingerencista
supuestamente abandonado (Concha
Malo, 1993).

Muchas propuestas de Ley Regla-
mentaria al Articulo 4°, como la sefia-
lada, o la elaborada por la Comisién
Nacional para el Desarrollo Integral y
Justicia Social de los Pueblos Indige-
nas, parten de una visién armonicista
de los pueblos indigenas y no recono-
cen las diferencias politicas, religiosas,
de clase y género que enmarcan la
definicién de lo que se considera
como legitima costumbre y tradicion. El
sistema legal mexicano sanciona las
identidades culwurales de los pueblos
indigenas, como ha ocurrido con la
resistencia de los sectores guberna-
mentales a discutir los derechos espe-
cificos de las mujeres indigenas.

La presuncién de que la cultura y los
usos y costumbres de los pueblos indige-
nas son espacios al margen de las rela-
ciones de poder, obscurece la manera
en que dichos espacios se encuentran
marcados por las desigualdades de gé-
nero y clase. El conocido caso de caci-
cazgo en San Juan Chamula, Chiapas,
esunejemploclarodelamaneraen que
la tradicién se puede convertir en un
arma reivindicada por ciertos sectores
al interior de una comuntdad, como
una forma de legitimar su poder poli-
tico (cf. Rus, 1992).

También en nombre de la tradicién
y la costumbre se justifica la exclusién



36 Rosalva Aida Hernéndez Castillo y Héctor Ortiz Elizondo

de las mujeres indigenas de muchos
espacios piblicos —puestos de autori-
dad, organizaciones campesinas, par-
tidos politicos etc.— y se mantiene el
carécter subordinado o la sujecién de
las mujeres a la voluntad paternalista.

LA RELACION ENTRE EL
DERECHO POSITIVO Y LA
COSTUMBRE JURIDICA

Haber declarado a México una nacién
pluricultural, més que la constatacién
de un hecho, es la declaracién de un
principio programitico, ya que las de-
sigualdades que subyacen a las dife-
rencias culturales no pueden ser sub-
sanadas por la ley sin considerar las
relaciones de poder que estructuran el
encuentro de culturas. Hablar de plu-
riculturalidad niega la presencia de
una cultura hegeménica mayoritaria
que mantiene el control del aparato
judicial, de los medios de comunica-
cién y de las instituciones estatales. El
concepto mismo de pluriculturalidad
sustentado por la nueva legislacién,
supone la presencia de culturas en
igualdad de circunstancias e inde-
pendientes, obviando asi las relacio-
nes de desigualdad en las que se han
desarrollado y la dependencia que
esto conlleva.

Esta relacién asimétrica permite al
Estado establecer las reglas del juego:
implica nombrar y construir al nuevo
sujeto legal, definido dentro de los
margenes en que los agentes del Esta-
do pueden imaginar la naci6én. Al mis-
mo tiempo, le permite presentarse

como sujeto pasivo que reconoce un
derecho natural, cuando legitima las
costumbres juridicas vdlidas y sancio-
na las invdlidas estableciendo el grado
y forma en que seran reconocidas por
la ley nacional.

La costumbre juridica indigena,
forjada en su permanente relacién
con el derecho nacional, ha utilizado
elementos culturales como el cepo, la
horca o la cércel, resignificados a tra-
vés de la perspectiva indigena. De la
misma manera, los espacios de ausen-
cia del Estado, que bésicamente han
significado la negacién de derechos ya
otorgados, han llevado a los pueblos
indigenas a desarrollar formas pro-
pias de enfrentar los conflictos que el
Estado no resuelve, con mecanismos
como la venganza, la brujeria y los
enfrentamientos armados, y més re-
cientemente con formas de organiza-
cién politica que reconocen al estado
como fuente de los conflictos, ya sea
por accién y omisién. El reconoci-
miento de estas formas de justicia de-
beran pasar el tamiz hegemdénico del
derecho nacional.

DISCURSOS ALTERNATIVOS
SOBRE EL MEXICO
PLURICULTURAL

Aunque partimos de que el discurso
legal tiene capacidad de producir
nuevas subjetividades, debemos reco-
nocer que este discurso es comple-
mentado, contestado o rechazado por
discursos en competencia con similar
capacidad productiva.
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Los discursos autonémicos de las
organizaciones indigenas y del mismo
Ejército Zapatista de Liberacién Na-
cional, han venido a confrontar el dis-
curso oficial sobre la composicién plu-
ricultural de la nacién mexicana,
obligando a sus agentes a discutir los
términos de su reconocimiento colec-
tivo, incluido el control y gobierno de
sus territorios.

La propuesta politica zapatista en-
contré eco en un movimiento indige-
na-campesino que venia luchando por
la tierra y por el control municipal,
permitiendo articular estas demandas
en un nuevo discurso. Uno de los di-
rigentes del Consejo Estatal de Orga-
nizaciones Indigenas y Campesinas
(CEOIC) describe este proceso: “En
1992, luego de analizar que las cabe-
ceras municipales habfan servido de
refugio a los terratenientes, que se-
guian controlando desde ahf -con el
poder politico en sus manos- los pro-
cesos econémicos regionales, le entra-
mos a la lucha por el poder municipal.
Ahora, levantamiento del EZLN de por
medio, le pusimos piiblicamente
nombre a la decisién de gobernarnos:
autonomia.” (Rojas, 1994:219).

Los planteamientos sobre regiones
auténomas deberin asegurar la demo-
cratizacién interna de las comunidades
indigenas. Este requisito, en ocasiones
soslayado, fue vertido por las mujeres
indigenas reunidas en el taller Los dere-
chos de las mujeres en nuestras costumbres y
tradiciones, organizado en San Cristébal
de las Casas, Chiapas, los dfas 21 y 22 de
septiembre de 1994.

Su discurso ha venido a confrontar,

tanto Ja visién de algunas feministas,

como la perspectiva patriarcal que
permea ciertos planteamientos del
movimiento indio. El discurso homo-
geneizador sobre la igualdad de la
mujer, que comparten algunas inte-
lectuales feministas, parte de Ia premi-
sa de que todas las mujeres comparten
una misma experiencia de opresién, lo
cual impide historizar los mecanismos
y acercarse a las diferentes maneras en
que se aprende y se es mujer en distin-
tos contextos culturales.3

Las mujeres indigenas bhan respal-
dado el derecho colectivo a la diferen-
cia cultural sefalando: “No todas
nuestras costumbres son iguales: to
dos los lugares tienen sus propias tra-
diciones. Asi nos han dejado nuestros
antepasados y no debemos perderlo.
No queremos perder nuestra lengua
materna; Creemos nosotras que somos
indigenas y que pensamos diferente
de los que sélo hablan espaifiol” (Taller,
1994).

Sin embargo, las reivindicaciones
de las mujeres indigenas no parten de
una visién culturista y acritica de la
costumbre y la tradicién. Confrontan-
do algunos discursos mitificadores y
puristas de la cultura indigena enar-
bolados por sectores de movimiento
indianista y por algunos antropélo-
gos, las mujeres indigenas han desta-
cado la asimetrfa en las relaciones de
género y de poder al interior de las
propias comunidades.

Con respecto a las reformas al Arti-
culo 4°y a las propuestas de ley regla-
mentaria, sefialaban: “Es mejor que
3 Para una critica de las perspectivas feministas

homogeneizantes ver Alarcén, 1990; Min-Ha, 1988
y Mohanty, 1991.
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haya papeles donde digamos las mu-
jeres qué costumbres hay que no nos
respetan y queremos que cambien. No
estd bien la violencia, los golpes y la
violacién. No es justo que nos vendan
por dinero. Estas eran costumbres de
antes, pero también tenemos que cam-
biar. Tampoco ¢s justo cuando por cos-
tumbre no nos dejan ser representantes
ni tener derecho a la tierra” (ibid).

La Ley Revolucionaria de Mujeres,
dada a conocer ¢l primero de enero
de 1994 por El Despertador Mexicano,
ha tenido una eficacia simbélica rei-
vindicadora de la identidad de miles
de mujeres indigenas integrantes de
organizaciones campesinas, politicas,
productivas y de consumo. Las muje-
res zapatistas han demandado, entre
otras cosas: el derecho a la participa-
cién politica en igualdad de circuns-
tancias que los hombres; el derecho a
una vida libre de violencia sexual y do-
méstica; el derecho a elegir pareja, y el
derecho a decidir el nimero de hyjos
que se quieren tener. A partir de esa
fecha, las mujeres chiapanecas han in-
crementado su participacién en el de-
bate politico, a través de talleres de
analisis, foros de discusién y de la
primera y segunda sesiones de la Con-
vencion Estatal de Mujeres Chiapanecas,
han manifestado sus demandas espe-
cificas de género, cuestionando la na-
turalizacién del discurso patriarcal
dominante.

Jean Comaroff y John Comaroff,
partiendo de Gramsci, sefalan que lo
hegeménico estd constituido por
aquellas creencias, conocimientos, en-
tendimientos que han alcanzado una
aceptacién tan general que se han

convertido en parte del sentido co-
min; no sélo no son cuestionados,
sino que ni siquiera son pensados. En
cambio, lo 1deolégico esta sujeto a de-
bate y discusién, es verbalizado. Aque-
llas perspectivas del mundo, de los
sectores dominantes, que logran natu-
ralizarse se convierten en hegeméni-
cas. Al reconocerlas como una visién
particular de un sector de la sociedad,
lo hegemoénico se convierte en ideol$-
gico (Comaroff, 1991:24-25). Siguien-
do estas propuestas, podemos decir
que, a través de la reflexién colectiva
y mediante las demandas explicitas de
las mujeres indigenas, lo hegeménico
se¢ ha convertido en ideolégico, un
paso indispensable en la lucha politi-
ca. Aiin queda un largo camino por
recorrer para lograr que estos nuevos
discursos tomen la forma de pricticas

~cotidianas que permitan desarrollar la

democratizacién de las comunidades.

Los estuerzos de algunos sectores
-dentro de las mismas organizaciones
independientes- por deslegitimar es-
tas demandas senalando que “son
producto de la manipulacién de las
mujeres mestizas” (Rojas, 1994:216),
reproducen las premisas discrimina-
torias del discurso gubernamental ini-
cial que consideraba que los indigenas
zapatistas eran manipulados por fuer-
zas externas y los presentaba como
sujetos incapaces de tomar decisiones
politicas propias. Desde esta perspec-
tiva, las mujeres indigenas no podrian
ser sujetos sociales, sino sélo objetos
de la voluntad ajena.

Las migraciones, las experiencias
organizativas, los grupos religiosos y
hasta los programas gubernamenta-
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les, han influido por igual en la mane-
ra en que hombres y mujeres indige-
nas conciben y definen su identidad.
Estos nuevos sujetos sociales han am-
pliado sus demandas mas alld de la
comunidad y la regién y empiezan a
organizarse para la construcciéon de
un nuevo proyecto de nacién.

Alinterior de organizaciones campe-
sinas, de comunidades eclesiales de
base, de grupos de salud comunitaria,
de organizaciones productivas y de con-
sumo, Jas campesinas indigenas han
empezado a reflexionar sobre sus dere-
chos especificos como mujeres y han
desarrollado un discurso contestatario
de frente al México pluricultural que
aun no se convence de incluirlas.

La creacién de nuevos espacios or-
ganizativos para mujeres indigenas,
como la Convencion estalal de mujeres
chiapanecas y la Organizacion de mujeres
mames nueve amanecer de la sierra, per-
miten pensar que préoximamente ha-
bran de surgir nuevas maneras de
imaginarse mujer, indigena y mexica-
na, que permitirdn a este sector rede-
finir las formas de la wadicién y la
costumbre, siempre y cuando éstas no
se¢ hubieren congelado en la forma
estatica de la Ley.

BIBLIOGRAFIA

AGUIRRE Beltrin, Gonzalo. Regiones de Refu-
gio, Instituto Indigenista Interamericano,
México, 1967.

- La prdctica de la educacicn indigena, Sep-Se-
sentas no.61, México, 1973.

ALARCON, Norma. “The Theoretical Sub-

jects of This Bridge Called My Back and
Anglo-American Feminism” en Gloria An-
zaldia (ed), Making Faces/Making Soul: Ha-
ctendo Caras. Editorial Aunt Lute, San
Francisco, 1990.

BONFIL, Guillermo. México Profundo. Una Ci-
vilizacion Negada, Grijalbo, México 1987.
COMAROTF, Jean y John. Of Revelation and
Revolution:  Christianity, Colonialism, and
Consciousness in South Africa, Free Press,

Nueva York 1991,

CONCHA Malo, Miguel. ey Reglamentaria del
Art. 4to Constitucional: andlisis ¥ observaciones
criticas, Centro de Defensoria y Promocién
de los Dereches Humanos Fray Francisco
de Vittoria A.C., México, 1993,

ENGLE Merry, Sally. Domestic Violence and the
Reconstitution of Gender Identities Through
Law, Amhert, 1994, (ms).

FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar: naci-
miento de la prision, Traducido por A. Garzdn
del Camino. Siglo XXI Editores, México,
1981.

GAMIQ, Manuel. Forjando Fatria, Porrua, Mé-
xico, 1917.

GOMEZ, Magda, Sobre la naturaleza del derecho
indigena. reconocimientos constitucionales y le-
gales, México, 1993, (ms).

LOMBARDQ Toledano, Vicente, El Problema
del Indw, Sep-Setentas, México, 1973,

MIN-HA, Trinh, Woman, Native, Other: Writing
Iosteolonality and Feminism, Indiana Univer-
sity Press, Indiana, 1988,

MOHANTY Chandra Talpade, “Under Wes-
tern Eyes: Feminist Scholarship and Colo-
nial Discourses” en Chandra Mohanty, Ann
Russo, Lourder Torres eds. Third World Wo-
men and the Politics of Feminism, Indiana Uni-
versity Press, Bloomington, 1991.

ROJAS, Rosa, Chigpas: éY las mujeres qué? la
Correa Feminista, México 1994.

RUS, Jan, The “Comunidad Revolucionara Insti-
tucional” Indian Policy and Indian Resistance
in Highland Chiapas, 1936-1988, INAREMAC,
San Cristdbal, 1992,

Taller los derechos de las mujeres. “El Grito de 1a
Luna: Mujeres. derecho y Tradicién., Memo-
rias del Taller Los derechos de las mujeres en
nuestras costumbres y Tradiciones” en Ojaras-
ca Agosto-Sept. No. 35-36. México, 1994,



