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RESUMEN

Los habitantes de Telemula, en la
Cerdefia Central, han vivido la ex-
periencia del cambio socioeconémico
de manera acelerada. Con el arribo
de Italia a la era posindustrial, las
concepciones del mundo y los cé-
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digos éticos se han multiplicado.
Conla multiplicacion de posibilida-
des ocupacionales, los telemulen-
ses pueden, en el presente, aspirar
a representarse como ciudadanos
“modernos”. Sinembargo, lamisma
fragmentacién econémica ha con-
ducido a la fragmentacién social,
creando las condiciones para la
experiencia de fragmentaciéondel Yo
y de descentramiento de la accién.
Se presentan partes de dos entrevis-
tas para ilustrar los elementos
retdéricos que permiten la autorre-
presentacion ya sea como Yo frag-
mentado, o como Yo total y coherente.
Se sugiere que la posibilidad de re-
presentarse como fragmentado es
dada por la adquisicién de elemen-
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tos discursivos que apoyan esta
imagen.

Los habitantes dela Cerdefia Cen-
tral han sido comuinmente descritos
como ejemplos del arcaismo y el
retraso cultural (Antonetti, Checchini
y Fresi, 1977; Bodemann, 1979; Brau-
del, 1966; Le Lannou, 1941; Lei
Spano, 1922). Esta no es una descrip-
cion atipica de sociedades que se en-
cuentran en los margenes de Europa
(Herzfeld, 1987). La nacién italiana
tuvo la experiencia de un cambio
social y econdmico acelerado gque la
llevd de ser una nacién en vias de
industrializaciénenlos afios cincuen-
ta, a una nacién posindustrial en los
ochenta (De Masi, 1986; Paci, 1992).

Sin embargo, las consecuencias
de la posindustrializacién se dan
también en dmbitos distintos de las
esferas de la economia y la organi-
zacién social. Es frecuente que la
posindustrializacién se acompaiie de
fenémenos culturales que han sido
caracterizados por la emergencia de
valores posmateriales (Bell, 1976;
Inglehart, 1977; 1990) o, también,
como la posmodernizacién de la
cultura (Lyotard, 1984; Harvey, 1989).
En este trabajo quiero explorar los
cambios que han ocurrido y estan
ocurriendo en la identidad de pas-
tores de ovejas y cabras en una
poblacion' de los Altos dela Cerdeiia

' La poblaciones “Telemula” (seud6nimo). Esta
poblacién, de 1 200 habitantes, se encuentra en
laladera de una montana de la Cerdefa Central,
a 700 m sobre el nivel del mar. Su territorio se
extiende tanto sobre los valles bajos como sobre
una altiptanicie llamada el Supramonte. El suelo

Central como consecuencia de la
posindustrializacién italiana. Para
ilustrar este proceso, al final del
ensayo presentaré las narrativas del
Yo recogidas en entrevistas de dos
individuos provenientes de familias
de pastores. En ellos se puede de-
mostrar como la adopcién selectiva
de elementos de la retérica estatal
permite establecer y legitimariaiden-
tidad individual. En el marco de las
discusiones referidas a la fragmen-
tacién de la experiencia del Yo (Ca-
dava, Connor y Nancy, 1991; Gergen,
1991; Giddens ,1991; Sass, 1987; He-
ller, 1992: Crapanzano, 1992), demos-
traré que, en un medio en el cual los
individuos se relacionan con el mun-
do material de manera inmediata a
través del trabajo, es posible formu-
lar la identidad del Yo como consis-
tente y total. En contraste, la expe-
riencia de fragmentacién del Yo en
sociedades posindustriales, es posi-
ble si los sujetos internalizan primero
los elementos discursivos que per-
miten su autorepresentaciéon como
tales.
Elensayosedivideencuatropartes.
En la primera parte ofrezco un re-
sumen de los eventos histéricos que

es arido ¥ rocoso, dificultando la agricultura y
favoreciendo la cria de ovejas y de cabras en
pastos naturales. El territorio se conserva pro-
piedad comunal en su mayor parte (9 000 hec-
tareas) y sélo 3 000 hectdreas son de propiedad
privada {incluyendo las casas que se encuentran
en e] poblado). Telemula se encuentra localiza-
do en la regién administrativa Ogliastra que
incluye otras 20 comunidades. A suvez, Ogliastra
forma parte de Nuoro, una de las cuatro pro-
vincias que constituyen la regién Cerdefia.
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han servido para legitimar la repre-
sentacion del habitante dela Cerdeiia
Central como arcaicoy “salvaje”. En
lasegunda parte describobrevemente
la reciente intervencion estatal para
inducir el cambio socioecondémico
de la Cerdefia subrayando los as-
pectos de esas politicas y practicas
que pueden ser vistas como afectan-
do la construccién de identidades
locales. En la tercera parte, presen-
taré una seleccién de fragmentos de
dos entrevistas que permiten ilus-
trar cémo individuos de familias de
pastores pueden representarse como
individuos ya sea totales o fragmen-
tados, y finalmente discutiré las im-
plicaciones tedricas de estas
experiencias.

LA PRODUCCION
DE REPRESENTACIONES

La isla de Cerdena, en el Mediterra-
neo Occidental, ha sido considerada
como uno de los sitios importantes
de produccién y cultura pastoril
(Boyazoglu y Flamant, 1991). Du-
rante los dltimos cuatro milenios la
isla ha sido colonizada por distintas
culturas: griegos, etruscos, fenicios,
romanos, drabes, espafioles, france-
ses para, finalmente, incorporarse a
la naciente nacidn italiana en 1861
(Anatra, 1982; Casula, 1992; Meloni,
1982; Sotgiu, 1982). La Cerdefia Cen-
tral fue el sitio en el cual los pastores
de ovejas y cabras se refugiaron, en
parte desplazados por los agricul-
tores de los valles, en parte huyendo

de los invasores y, en parte, huyen-
do de la malaria de las tierras bajas
(Brown, 1979; Le Lannou, 1941;
Braudel, 1966). Mientras las tierras
bajaslograron ser sometidas por dis-
tintos invasores, los pastores de la
Cerdefa Central se mostraron irre-
ducibles. Estos fueron vistos como
barbaros, y los romanos de la época
imperial denominaron Barbagia a la
zonainternadelaisla. Barbagia paso
a ser el lugar habitado por los bar-
baros, en contraste a Romania, los
sitios civilizados donde habianacep-
tado a los invasores y su cultura.
Es ya sentido comtin atribuir a los
barbaricinos (habitantes de la Bar-
bagia) un espiritu indomable que al
mismo tiempo les dio la libertad, los
privo de la cultura occidental (Le
Lannou, 1941; Braudel, 1966).

A pesar de que los pastores prac-
ticaban una economia de subsisten-
cia, algunos grupos no lograban la
autosuficiencia y entraban constan-
temente en conflictos con comuni-
dades agricolas de las tierras bajas.
Estos pastores efectuaban incursio-
nes frecuentes de pillaje para obte-
ner granos y otros productos que
ellos no producian. Estas incursio-
nes recibian el nombre de Bardanas
(Meloni, 1988). A decir de algunos
autores, los conflictos entre pasto-
res y campesinos han sido una cons-
tante a través de los siglos, en parte
debido a trasumanza y también en
parte debido a la infertilidad del te-
rritorio de montana (ibid.; Le Lannou,
1941).

Conla unién al Reino del Piemonte
en el siglo xix, Barbagia fue visitada
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por distintos oficiales que buscaban
realizar un censo de los recursos na-
turales y de las posibilidades de
desarrollo dela zona. Las descripcio-
nes de los barbaricinos distaban de
ser halagadoras. Doria del Maro se
refirié a los barbarichinos, en gene-
ral, como empobrecidos debido a “su
naturaleza propia: pobres, enemigos
del trabajo, feroces y dedicados al
vicio” (citado en Sotgiu, 1982: 66).
Casalis (1833), a su vez, describid a
los habitantes de Telemula como pro-
ductores ineficientes ya que sus ni-
veles de produccién eran bajos en
relacién con sus recursos naturales.
Atribuyd la pobreza de la poblacién
a su “falta de iniciativa y, se podria
decir, la inercia y estupidez de los
pobladores del lugar” (ibid.: 1226).
En 1847, Baudy di Vesme atribuyé a
los pastores la falta de desarrollo eco-
nomico de la region: “los pastores
son el tipo de gente mds dificil de
civilizar y de evitar que disturben la
vida social... los pastores son incom-
patibles con la agricultura” (citado
en Melis, 1982: 115-116).

Después de unirse Cerdefia a la
Italia, Nicéforo, un criminélogo dis-
cipulo de Lombroso, acudié a estu-
diar el fenémeno de la criminalidad
en la Barbagia. Dadas las premisas
racistas de su teoria, atribuyé la cri-
minalidad a una combinacién de fac-
tores sociales (aislamiento y pobreza)
y bioloégicos (mezcla con negros afri-
canos) (Nicéforo, 1897). El se refirié
a las comunidades montanas de la
Barbagia como “células infectadas”
que transmitian la “malaria” moral
a toda la sociedad (ibid.. 25).

Primero el Piemonte, y después el
Gobierno italiano, intentaron aca-
bar con el régimen de propiedad
comunal para asi favorecer la pro-
duccién agricola. L.os pastores bar-
barichinos vieron sus pocos recursos
amenazados y se opusieron violen-
tamente a las reformas. Esta oposi-
cion se interpreté como un reflejo de
su primitivismo y su conservatismo
(Melis, 1982:120; Clark, 1990:424).
Dados sus constantes enfrentamien-
tos con las autoridades, se desarro-
116 el fenémeno conocido como
bandidismosocial (Hobsbawm, 1959;
Marongiu, 1981). Este ha sido expli-
cado por algunos como debido a la
culturalocal (enClark, 1990; Pigliaru,
1959) y por otros como un resultado
de las desigualdades sociales (Ma-
rongiu, 1981). Estas explicaciones
prevalecen aun cuando no faltan ex-
plicaciones de tipo psicodinamico
que involucran conflictos edipicos
en la raiz de la violencia pastoril
(Bandinu, 1991; Follesa, 1992; Funari
y Aparo, 1991).

En el marco de amplias desigual-
dades socioecondmicas, la aparicidon
del complejo turistico de Costa
Smeralda se vio acompanada de la
aparicién de la industria del secues-
tro de personas (Amministrazione
Provinciale di Nuoro, 1980). Aun-
que este fendmeno ha disminuido
de manera importante (ibid.), los ya
£5¢asos casos que se dan son utili-
zados por la prensa nacional para
subrayar la criminalidad sarda (Epoca,
jul. 22, 1992: 32; L'Espresso, ag. 30,
1992:30-31). Atinrevistas a cargo de
promover el turismo en Italia, se
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refierenromdntico-nostélgicamente
a la Barbagia como “El Corazén de
la Oscuridad” (Barbagia, Cuore di
Tenebra, Melis 1989:105). Este, bre-
vemente, constituye el marco histé-
rico, retérico e ideolégico en el cual
se justifican las politicas de inter-
vencion estatal en Cerdena. El Esta-
do reclama, sobre estas premisas, la
responsabilidad ética delevantar las
zonas atrasadas al nivel de la cul-
tura central, urbana eindustrializada
(Gramsci, 1971).

ESTRATEGIAS
PARA CAMBIAR EL SUJETO

La presencia de formas discursivas
que definen los pastores no implica,
por necesidad, que los individuos
terminardn por adoptarlas sin opo-
ner resistencia ni que seran inter-
nalizadas con el mismo sentido y
significado que las instituciones les
dan. Derrida (1978) y Eco (1992) han
senalado, desde puntos de vista
distintos, que una vez que el autor
produce un texto, las interpretacio-
nes quedan fuera de su control. Sin
embargo, el discurso del Estado sobre
la modernizacién se puede conside-
rar como un discurso de tipo ético
que propone una forma de organi-
zacion social (“modernidad”) a la
que se le da un valor moral superior
aldela “tradicién”.?Enla reproduc-

! Claramente, en la posmodernidad los indivi-
duos pueden encontrar formas de reevaluar po-
sitivamente sus prdcticas tradicionales. En

cién de este cédigo moral, los in-
dividuos lo transforman de acuer-
do a sus propios cédigos de signi-
ficado.

En otra parte {Ayora Diaz, 1993)
he descrito en detalle este proceso
de construccion de representacio-
nes. Baste decir aqui que los indi-
viduos internalizan valores de tipo
ético presentes en los discursos lo-
cales y supralocales, no solamente
durantelareproducciondelasideas,
sino principalmente a través de su
puesta en practica. No basta que la
retérica oficial proporcione defini-
ciones de la organizacion de la vida
cotidiana, es necesario que los indi-
viduos se apropien de las précticas
y de las categorias éticas a su alcan-
ce y que luego las reproduzcan en
suvidadiaria (Markus, 1973; Heller,
1974; 1984, Bourdieu, 1977; Foucault,
1988a, 1988b). La adopcidn de esti-
los de vida y las précticas sociales,
productivas y de consumo que ellos
implican, contribuyenala construc-
ciondelaidentidad individual (Dou-
glase [sherwood, 1979; Featherstone,
1991; Giddens, 1991). En Telemula,
lo“moderno” ylo “tradicional” cons-
tituyen conceptos éticos de tipo
general, de uso local, para demarcar
laidentidad y el valor tanto de préac-
ticas y estilos de vida como de in-
dividuos. Estos conceptos-valores se
afianzan precisamente duranteel pro-

ocasiones se hace a través de su asociacion a la
naturaleza {ecologismos de distintos tipos) y
otras veces a través de una redefinicion de las
pricticas como “auténticas” o como “naturales”
(ideclogias del “buen salvaje”).
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ceso de industrializacién ocurrido
después dela Segunda GuerraMun-
dial (Ginsborg, 1988). Es durante este
tiempo que formas de valoracién sut-
gidas en las naciones ya industriali-
zadas se difunden a las zonas reza-
gadas en acuerdo con la perspectiva
del centro (Latouche, 1992).

En Cerdefia, que habia permane-
cido por siglos en los mérgenes de
los centros de poder econémico y
politico europeos, la imagen del
pastor como causa del retraso ya se
encontraba bastante difusa. Aun-
que inicialmente se buscaron cau-
sas naturales al retraso, tales como
el paludismo, su superacién fue in-
capaz de asegurar el desarrollo so-
cicecondmico {Brown, 1979; Del
Piano, 1988). La perspectiva fue en-
tonces a la concepcién de que sola-
mente por medio de la industria-
lizacién seria posible sobreponerse
al ancestral rezago cultural. Con la
industrializacion se favoreceria la
transformacién de los pastores en
trabajadores industriales. Siguien-
douna politica de polos de desarro-
llo, se escogieron zonas algidas en
la isla para inducir la industrializa-
cidn (Del Piano 1971; Gribaudi 1991).
Una fébrica de papel fue puesta cerca
de Telemula y una industria farma-
céutica en el corazon de la Barbagia
(en Ottana). Pero la industrializa-
cion forzada fracasd en su intento
de mejorar la economia y de modi-
ficar précticas “tradicionales” (Ruju
1982; Sirigu 1986). Una vez mas, el
rezago social y cultural de la pobla-
cién pastoril fue identificado como
el principal obstdculo al desarro-

llo regional {Ban-dinu, 1983; Pinna,
1966).

En 1968, el Gobierno Regional co-
misionéunainvestigaciéon parlamen-
taria para encontrar las causas del
rezago pastoril. Se concluyd que la
criminalidad de los pastores se aso-
ciaba al arraigo entre esta poblacién
de prdcticas primitivas tales como el
uso de tierras comunales y la tra-
sumanza que deriva de este uso (ibid.;
Manconi, 1982; Clark, 1990). En ex-
plicaciones oficiales se encuentra este
primitivismo estrechamente ligado
a la delincuencia local. Como resul-
tadode estainvestigacion (laInchiesta
Medici), terminada en 1970, surgi6
en 1976 la Ley de Reforma Agro-
pastoril (Regione Autonoma della
Sardegna, 1976) que proponia meca-
nismos para modernizar la produc-
cién pastoril. Estos mecanismos
incluian la tecnologizacién de la
produccién, su confinamiento a te-
rrenos cercados y, por ende, la eli-
minaciéndela trasumanza {Manconi,
1982; Clark, 1990). Precediendo a esta
Ley, el Plan Regional de Desarrollo
de 1972 (Secondo Piano di Rinascita)
habia establecido que los fondos re-
gionales se debian desviar de las in-
dustrias (que ya habian fracasado)
hacia la modernizacién de la pro-
duccion agropecuaria (Del Piano,
1988; Gobatto, 1979). Mas reciente-
mente, la direccién que han tomado
las politicas de Gobierno ha sido la
de reforzar el sector de servicios al
turismo, y en poblaciones margina-
les (como Telemula) el impulsar el
turismo de montafia (Regione Auto-
noma della Sardegna, 1991).
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La aplicacién de la Ley de 1976 se
efectud de manera desigual. Se crea-
ron, en distintas comunidades,
Aziende Speciali [unidades econdémi-
cas especiales] y Monti dei Pascoli
[bancos de pastizales]. Los primeros
se justificaron, por ejemplo en
Telemula, sobre la base de que la
gente del poblado se oponia a for-
mas de organizacion colectivas (ta-
les como cooperativas) y al cambio
en la tenencia de la tierra (su encie-
rro para concesiones y/o priva-
tizacion) (ERSAT, n.d.a}. Otorgada
esta categoria, el Gobierno de la
comunidad adquiere la posibilidad
de solicitar fondos regionales para
efectuar mejorias en el territorio
comunal. Sin embargo, poco se ha
hecho en Telemula en este respecto:
se pavimenté parte de la carretera
que lleva al altiplano y, en 1991, se
proveyd de paneles solares en el
terreno comunal a los pastores que
asi lo solicitaron.® En estas circuns-
tancias, los telemulenses, al igual
que pobladores de algunas comuni-
dades vecinas, son vistos como re-
zagados sociales y culturales.

En contraste, las poblaciones ca-
tegorizadas como Monti dei Pascoli

* El proyecto original (ERSAT. n.d.b) centem-
pla la electrificacion de ios oviles {vvili, lugar
de trabajo de los pastores). Sin embargo, las
decisiones tomadas sugieren que la provision
de energia solar fue tomada porque el Gobierno
Federal ha estado tratando de implementar un
parque nacional (Heatherington, en prepara-
cién) cuya concepcidn implica el no modificar
el territorio (por ejemplo, con postes de electri-
ficacion, ya que el plan contempla el plantar
darboles de uso industrial).

han recibido beneficios de gran im-
portancia social. En “Bardia” (seu-
dénimo), por ejemplo, los ya de por
si pastizales de muy buena calidad,
fueron encerrados y dados para su
explotacién a una cooperativa de
pastores constituida exprofeso. Los
caminos a la cooperativa han sido
pavimentados, se ha provistoal gru-
po de electricidad y de irrigacién
computarizada, y los miembros re-
ciben subsidios econémicos tanto de
la Comunidad Econémica Europea
como de los gobiernos Regional y
Nacional (una descripcién més de-
tallada seencuentraen Vargas Cetina,
1994). Estos pastores, al igual que la
comunidad dela que provienen, son
vistos como el prototipo de lo “mo-
derno”.

En el presente, tanto a los ojos de
los oficiales del Gobierno, como de
la gente local, Bardia y los Bardieses
constituyen el modelo de moderni-
dad a seguir, mientras que los
telemulenses y otros ogliastrinos se
han convertido en el ejemplo prefe-
rido del retraso cultural, social y
econdémico. Sin embargo, pastores
en Telemula han adoptado, por el
momento, la retérica del Gobierno
para definir sus propias practicas y
aspiraciones. Es decir, tanto los pas-
tores que se definen a si mismos
como “modernos”, asi comolos “tra-
dicionales” manejan sus rebafos y
su produccién de manera similar.
Sin embargo, los primeros intentan
introducir pequefias mejorias en su
trabajo cotidiano para poder dife-
renciarse de los pastores “tradicio-
nales”. Por ejemplo, proporcionan
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forraje a sus animales, se han afilia-
do a una cooperativa a la que le dan
la leche del rebanio (ordefiado ma-
nualmente), hacen la trasumanzaen
camiones y disponen de mds tiempo
libre para pasar en la poblacion (ya
que no tienen que manufacturar el
queso que los pastores “tradiciona-
les” contindan haciendo). Por otra
parte, los pastores “modernos” tam-
bién promueven en todos los foros
publicos a su alcance, cambios en la
tenencia de la tierra y alientan a
companeros a tratar de constituir
una cooperativa.

Esfuerzos locales encaminados a
efectuar cambios mds drdsticos han
fracasado, en parte por la fuerte di-
vision politica de la poblacién
(Bodemann, 1979), y en parte por-
que el grupoen el poder estd a cargo
de administrar los recursos que el
Gobierno Regional proporcionaa la
Azienda Speciale. De acuerdo con la
mayoriadenuestrosinformantes (atn
de algunos del grupo del sindico),
la distribucién de los fondos se hace
de acuerdo a un criterio de relacio-
nes clientelares.

El desarrollo historico de las
politicas de Gobierno hainducidola
aparicién en la region de activida-
des econémicas ligadas a la indus-
tria y a los servicios que se han
sobrepuesto, sin sustituir, las activi-
dades agropastoriles. Los telemu-
lenses perciben las actividades
industriales y de servicio como li-
gadas a la vida moderna, mientras
que las actividades agropastoriles
las ven ligadas a la “tradiciéon”. En
este contexto, los pastores de Tele-

mula se esfuerzan por subrayar la
adopcion que ellos hacen de tecno-
logiasy practicas ya definidas como
“modernas” por la retérica del
Gobierno. Esen el uso estratégicode
esta retdrica que los pastores pue-
den alcanzar la experiencia de co-
herencia del Yo.

CONSTRUCCION
DE IDENTIDADES

Autores tales como Gergen (1991),
Derrida (1978), Rorty (1989), Vattimo
(1981, 1985) y Cadava, Connor y
Nancy (1991) han sefialado que en
el contexto dela fragmentacién social
y econOmica resultante del proceso
de posindustrializacién, la experien-
cia del Yo tiende a fragmentarse. De
hecho, el cambio sufrido en las so-
ciedades posindustriales desdeel fin
de los cincuenta, ha sido descrito
como una explosién de los mundos
de vida manifestados en la coexis-
tencia de multiples concepciones del
mundo (Berger, Berger y Kellner,
1973). Durante este proceso las mul-
tiples esferas de la vida cotidiana se
separan y se vuelven, al menos apa-
rentemente, independientes la una
delaotra (Heller, 1984; Markus, 1973).

Prdcticas laborativas y construccidn
de identidades. Si se acepta que las
identidades estdan basadas en una
dimensién experiencial, fenome-
nologica, se puede también aceptar
que tanto las practicas materiales
Como su organizacidén y sus repre-
sentaciones ideologico-retodricas con-
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tribuyen al proceso de construccién
identataria. La organizacion del tra-
bajo y la disciplina laboral en el
contexto de la internacionalizacién
del capital han sido ya examinados
como constitutivos de la identidad
de los sujetos sociales (Ong, 1987,
1991). Aun cuando Ong (1987) explo-
ra la posesidn por espiritus como
una forma de resistencia al capital,
su analisis deja ver que las mujeres
malayas pueden mantener un sen-
tido de coherencia cotidiana dada
por su propia cotidianeidad. Encon-
traste, otros estudios de la dimen-
sién laborativa han subrayado el
proceso de fragmentacién del Yo
como consecuencia de la fragmen-
tacion del trabajo mismo o del tra-
bajo y otras dimensiones de la vida
cotidiana. Kondo (1990), por ejem-
plo, estudia la explosién de lo coti-
diano en una sociedad compleja tal
como el Japon. Las trabajadoras de
una pasteleria japonesa viven el
trabajo separado de otras esferas de
la vida diaria. Kondo interpreta esto
como una fragmentacion del Yo de
las trabajadoras japonesas. Ewing
(1990), en un analisis similar, expli-
ca el sentido de totalidad de la ex-
periencia de sus informantes como
una “ilusién” ya que en la entrevista
ella puede detectar inconsistencias.
Yo propongo, sin embargo, que los
individuos en esas sociedades com-
plejas recurren a estrategias retori-
cas y practicas que permiten la
integracién de sus experiencias de
las maultiples esferas de la
cotidianeidad como consistentes y
unitarias. Sus experiencias del Yo

no son fragmentadas, y sus expe-
riencias de totalidad no constituyen
una ilusidén.

Autores en la tradicién fenome-
nolégica y fenomenoldgica marxis-
ta han indicado que los sujetos
articulan sus experiencias delavida
cotidiana permitiéndoles evaluarlas
desde un punto de vista particular
(Heller, 1992). Por otra parte, el in-
dividuo vive la experiencia del paso
del tiempo, y las actividades del
pasado las interpreta como causas
del presente al mismo tiempo que
como bases para sus aspiraciones
futuras (Friedman, 1992; Giddens,
1981; Schutz y Luckman, 1973). Los
individuos pueden articular un
“proyecto de vida” (en el caso delos
pastores telemulenses, el ser “mo-
dernos”) en el cual subordinan, ex-
periencialmente, las actividades
irrelevantes para su propio “pro-
yecto”. Este proceso 1o ha llamado
Giddens (1981), de “relevancias cam-
biantes” (shifting relevances). Es decir,
el individuo logra diariamente cen-
trar su atencién en actividades de
naturaleza contingente, sin por ello
desviarse o renunciar a su proyecto
de vida.

Como he senalado arriba, el pas-
tor telemulense, que se presenta a
simismo como “moderno”, haintro-
ducido en su vida cotidiana varia-
ciones ligadas a la organizacién de
su trabajo. De acuerdo con sus pro-
pias interpretaciones, el dar suple-
mentos alimenticios a sus animales
les permite obtener mds leche, que
a su vez se convierte en ingresos
mas elevados que pueden ser des-
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pués aprovechados en mejorias de
sus casas habitacién, sus oviles y en
sus vidas sociales. Por otra parte, el
vender la leche a la cooperativa les
permite omitir la fase diaria de la
manufactura del queso, aumentan-
do el tiempo que tienen para diver-
tirseenla comunidad. Estos pastores
también se esfuerzan por aparentar
un estilo de vida mds urbano. Algu-
nos compran carros deportivos, ropas
del tipo que se usan en los centros
urbanos (de hechoellos viajan a esos
centros para comprar sus provisio-
nes) y joyas. Ellos mismos, asi como
sus esposas, ven como un indicador
de su “modernidad” el que gracias
asu afluencia, las mujeresde la familia
pueden dedicarse tiempo completo
a las labores del hogar o al trabajo
“improductivo” (servicios publicos
o comerciales).!

En su afan de ser “modernos” al-
gunos telemulenses envian a sus
hijos e hijas a la universidad para
garantizarles una vida fuera del
mundo pastoril. Asi, por ejemplo,
Paolo® quiso ir a la universidad. La
muerte de su padre lo impidié ya
que como hermano mayor se tuvo
que incorporar al mundo pastoril

* Los pastores “tradicionales” se muestran orgu-
llosos de que sus esposas se dediquen al trabajo
agricola y no se queden en sus casas a “perder
el tiempo ociosamente”. Algunos se han incorpo-
rado a la cooperativa, perc su tiempo libre del
rebaiio es usado para ayudar a sus esposas en los
huertos y vifias. Estos pastores tratan de asegurar
que una apariencia de igualdad sea mantenida
entre todos los miembros de la comunidad, y que
su trabajo les asegure una vida cémoda, sin lujos.
* Todos los nombres de personas son seudéni-
mos.

para costear la educacién de su her-
mano menor (que ha completado ya
una carrera universitaria). Dadoslos
obstaculos que ha encontrado para
alcanzar la modernidad en el mun-
do pastoril, recientemente ha ven-
dido surebafio para poder dedicarse
tiempo completo a trabajos en ser-
vicioal turismo. El, al igual que otros
telemulenses, ve este tipo de trabajo
como mds consonante con la moder-
nidad que el trabajo en el campo.
Asi pues, en sus practicas cotidia-
nas, Paolo puede reclamar el estatus
de “hombre moderno” y legitimar
en practicas y retoérica, su condicién.

Carloy Giovannirepresentan dis-
tintas estrategias de tiporetérico que
pueden ser utilizadas para construir
sus propias imagenes del Yo. En los
siguientes extractos de entrevistas
que conduje conellos, seilustracémo
Carlo, un pastor joven, reclama para
si el estatus de “moderno”. Por su
parte, Giovanni, de familia pastoril,
acude a la universidad y en un
departamento de ciencias sociales y
humanidades ha llevado cursos
acerca del pensamiento posmoderno
(pensiero debole) y se entrega,
placenteramente, a los conflictos del
Yo generados por la fragmentacion
de la sociedad.

LA CONSTRUCCION
DEL YO MODERNO

Carlo, un telemulense, es hijo de un
pastor y su madre se dedica a las
actividades agricolas. Se encuentra
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cerca de los 30 afos de edad. Cuan-
do era un adolescente fue enviado
acursar estudios de secundaria pero
fracasé en ellos. Dadas sus presen-
tes aspiraciones de ser “moderno”
ahora lamenta su fracaso escolar.
Después de fracasar en la escuela
intent6 formar parte de distintos cuer-
pos policiales. Sin embargo, no fue
aceptado ya que en su adolescencia
se habia visto involucrado en pe-
quefios robos. Segin Carlo, las au-
toridades en cargo de la seleccion
de personal estaban dispuestas a
pasar por altosus antecedentes, pero
politicos de Telemula influyeron para
que fuese rechazado. Como resulta-
do, ha tenido que continuar siendo
un pastor aspirando a la moderni-
dad vy a un puesto de trabajo en el
sector de servicios. La entrevista
ilustra sus constantes referencias a
la idea de “modernidad”.
—Comencé a efectuar trabajos co-
mo pastor cuando atin me encontra-
ba en la primaria...Tenfa que darle
forraje a los puercos y regresar a la
casa. Segui con esta rutina hasta que
terminé la secundaria. Entonces me
converti en pastor de ovejas.
—...Después de la secundaria, antes
del servicio militar, cuidaba las ove-
jas de un tio en los valles bajos del
pueblo. Nuestra relacion estaba lle-
na de desacuerdos. Mi tio tenia su
carédcter y yo queria una ovinicultura
mejor; mas moderna, como llegd a
ser. La manera de llevar el rebafio
de mi tio era caodtica. Aun hoy, en
1991, jtiene una idea! No, jeso es no
tener idea en lo absoluto! Un hombre
joven tiene ideas, ideas buenas y

verdaderas. [Nuestro desacuerdo
principal] es que yo queria una for-
ma mds moderna de ovinicultura
(pastorizia), yo diria en todo sentido.
Estaba convencido que yo podria ser
un pastor por mi mismo; tenia la edad,
era capaz, podia arregldrmelas...
Antes de los 19 afios solicité entrada
a la policia. No me quisieron...
—Fui a hacer mi servicio militar al
Norte de Italia. Regresé al pueblo
después de 11 meses. Estaba con-
fundido pero no queria estar detrds
de un rebafio. Queria hacer algo, no
estar nada mdas acostado por ahi,
porquelaovinicultura (en Telemula}
estd todavia anclada en el pasado.
Por supuesto, en Bardia las cosas
son muy distintas...

Por un tiempo, Carlo se dedicoé a
manufacturar pipas de madera.
—Tenia que trabajar porque nece-
sitaba dinero. El dinero es tan ttil
a un hombre joven. Sin dinero no
hay vida, no hay libertad. (En 1982
unid su rebafio al de un pastor en
Bardia, juntando alrededor de 300
ovejas.) Le vendiamos siempre la
carne a la cooperativa. Ahi se des-
cuartizaba a los animales siguiendo
siempre las reglas: todo limpio,
desinfectado, higiene, cosas como
¢ésas... Hacfamos todo el trabajo. En-
tonces vendiamos la carne al mejor
comprador. Por lo general gente de
Milén, Bolona, Roma.

IAD: ;Debias pagar algo al pastor
de Bardia?

—Dado que nosotros somos pasto-
res modernos, ;0 no?, aun cuando
los animales no necesitaban forraje,
se lo comprdbamos, para ayudarlos.
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Cuando los animales parian, tam-
bién les comprabamos, de nuestro
bolsillo...* Adn en Bardia la ovi-
nicultura no es moderna. O sea, es
moderna, encierto sentido, por ejem-
plo, en comparacién con Telemula.
Pero todavia hay otros pastores que
lo hacen mejor que nosotros; que tie-
nen una forma mejor de aprovechar
sus rebafios. Nosotros somos mejo-
res que los telemulenses. He viajado
toda la Cerdefia y he visto pastizales
tanto modernos como de tipo anti-
guo. Siempre he visto lo que estd
enfrente de mi. Siempre trato de imi-
tar lo mejor de lo que tengo enfrente.
IAD: ;Planean ustedes cuando
deben parir los animales, por ejem-
plo de acuerdo con las fiestas? (En
Cerdefia es comun celebrar fiestas
consumiendo carne de cabritos y
borregos.}
—5i. Yo he iniciado un estilo dife-
rente de ovinicultura, una forma mas
moderna que me agrada seguir.
Porque asi nuestras cuentas salen
mejor. Nuestras cuentas son mejo-
res con el mejor tipo de ovinicul-
tura y no con el desfasado que cierto
tipo de gente sigue haciendo. Aqui
en Telemula la ovinicultura no esta
desarrollandose, al contrario, se esta
yendo hacia atrds. Esta actividad
desapareceré en el pueblo si segui-
mos asi. Se hace demasiado trabajo
y se consigue poco. Es trabajo pro-
pio, pero nuestros bolsillos son los

¢ Es comin que pastores en Cerdefia reciban
ayuda econémica de la Comunidad Europea y
de la region Cerdefia para comprar forrajes y
otros insumos.

que sufren. Este discurso es parte de
la mentalidad del pastor. Nuestros
pastizales estan quedando peor. En
parte es culpa de las autoridades
[del pueblo] que hemos tenido. Pero
principalmente es culpa de los pro-
ductores. No hemos sido capaces,
hasta hoy, de formar una coopera-
tiva, de controlar nuestros propios
recursos... No servimos para nada.

Haciendo referencia a sus paisa-

nos que se oponen al encierro de
tierras agrega:
—Ademas esta aquel que es celoso
de lo que yo haga: si gano mads que
ellos, dicen que esta mal. Dicen:
“Estoy acostumbrado a hacerlo asi,
asilo he hecho por 50 afios y asi debe
seguir”. El que las tierras se man-
tengan comunales es una desventa-
ja porque aumenta la criminalidad.
Si en vez uno tiene sus propias 10
hectdreas, uno puede abatir la cri-
minalidad. Si alguien estd en mi
propiedad puedo preguntar: “;Qué
haces aqui?” Como estan las cosas
si alguien viene y dice “estoy bus-
cando un puerco que se perdié”, no
le puedo decir nada, aun si media
hora mds tarde se lleva todas mis
ovejas.

Recientemente la administracién
comunal cedié 2000 hectareas de
tierras comunales a una agencia
regional en cargo del manejo de
recursos bosquivos. Carlo dice:
—Tenemos todos estos pastizales
naturales. Podriamos tener, quien
sabe... produccién DOC (Denomi-
nacioén de Origen Controlado), por-
que los terrenos locales no se han
fertilizado ni nada. Se podria ven-
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der el queso a 50 000 liras el kilo-
gramo (alrededor de N$100.00) por-
que pastizales como éstos no se
encuentran en todos lados. Podria-
mos decir: “este producto es de
Telemula, es auténtico, natural”. Na-
tural, o sea, nada se le ha agregado,
por lo tanto jnatural! Pero los pas-
tores nos tenemos que organizar para
formar una pequefa industria...

Al finalizar la entrevista le pre-
gunté a Carlo si quisiera seguir sien-
do un pastor en las presentes
condiciones:

—iNo! O sea, me gusta ser pastor,
pero trabajando en otro lugar. Por-
que es muy bello ser pastor.

IAD: ;Qué te gustaria hacer?
—IL.o que sea que no sea trabajar de
gratis.

IAD: ;Estéds buscando algtin otro
trabajo?

—S5i, hay esperanzas, pero sigo es-
perando. No hay nada seguro. Estoy
esperando.

IAD: ;Qué harias si encuentras

otro trabajo?
—iLo tomo! Compraria, quien sabe,
dos caballos, un par de vacas, puer-
cos, y yo también los dejaria libres
en los pastizales del Supramonte
(como aquellos que se oponen al
encierro de tierras). Me gustaria ha-
cer algo asi.

LA CONSTRUCCION
DEL YO FRAGMENTADO

Giovanni, telemulense también, es
dos afios mas joven que Carlo. Su

padre y sus tios son pastores y sus
abuelos lo fueron también. El y todos
sus hermanos han sido enviados a
la universidad. Nadie continuara a
cargo del rebafio cuando el padre
decida abandonarlo. En la universi-
dad Giovanni ha leido fildsofos
posmodernos y ha tomado cursos de
antropologia, que en la forma local,
tienden a subrayar los peligros a los
que se encuentra sometida la cultura
tradicional. Sus lecturas de ciencias
socialesutilizan un enfoque folklérico
que busca conservar las culturas
tradicionales, aun sea s6lo en papel.
Ely otros amigos y amigas discutian
en una ocasion acerca de la necesi-
dad de evitar que las mujeres se que-
daranen sus casas a perder el tiempo
ociosamente. Habria que formar una
pequeiia organizacion en la que las
mujeres pudieran conservar sus artes
tradicionales. Los siguientes extrac-
tos de su entrevista ilustran cémo
Giovanni se muestraambivalente con
respecto a las abstracciones “moder-
nidad” y “tradicién”. Es también po-
sible encontrar expresiones que
sugieren la experiencia de descen-
tramiento del Yo.

IAD: ;Qué es para ti un pastor?
—No es facil de definir. Pero, en fin,
me refiero primeramente a la ima-
gende mi padre. Cuando uno piensa
una cierta figura, uno se remite a la
propia familia. Por lo tanto tengo un
sentimiento de cercania al pastor.

IAD: ;Qué se necesita para con-
vertirse en pastor?

—Uno no se puede hacer pastor de
un dia para otro, mas aun en Tele-
mula. Uno debe conocer todo el te-
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rritorio. No sé, es algo que se apren-
de a través de la préctica. Uno tiene
que comenzar en la infancia.

IAD: Entonces, ;en cudnto tiempo
se hace uno pastor?
—~Cuando uno presencia un ciclo
completo (un afio). Esto es esencial...
pero estoy siendo impresionista. Yo
lo he visto pero nunca he hecho un
ciclo completo. Siempre he vivido
asi, insertindome en partes y asi he
ganado esta impresién.

IAD: ;Td o tu hermano pensarian
en ser pastores?
—En términos generales no. Ya nos
encontramos fuera de ello. He con-
templado esa idea, de vez en cuan-
do, como cosa personal. Es decir,
eventualmente, como un escape del
mundo... 0 sea, hacerlo en forma par-
ticular, simple, no por ganancia ...
Quién sabe como. Para autoconsu-
mo... poder vivir en el campo. Lo he
dicho bromeando, asi només... De
alguna forma ya estoy fuera. No he
aprendido lo necesario. Quizéd po-
dria hacerme pastor. Quién sabe, ha-
ciendo unesfuerzo. Peromisintereses
estdn en otra parte. A no ser que algo
radical ocurra... pero es poco proba-
ble. Mas probable que yo termine
trabajandoenOgliastra, y decida vivir
fuera del poblado y cuidar algunos
animales. Asi, no como actividad
principal. Es extrafio. Me encuentro
como forzado en esta posicion. Sien-
to una atraccién afectiva, quizés
nostalgica. Nolo puedo definir mejor.
Si no se me hubiera alentado a es-
tudiar... de alguna manera... uno de
nosotros se pudo haber hecho cargo
del rebafio.

IAD: ;Qué ventajas y desventajas
le ves a ser pastor en Telemula?
—La desventaja es que el pastor est4
encadenado a su rebafio. ;La ven-
taja? No lo sé. Quizas el hecho de
que actualmente es posible ganar
algo del rebafio. A veces mds que
en otras ocupaciones...

IAD: ;Por qué decidisteir ala uni-

versidad en vez de permanecer con
la familia a trabajar?
—Habia mucha presién. Cuando cre-
cia, estudiar era visto como un reto
y como una posibilidad de emanci-
pacién. Ahora estd cambiando. Nos
hemos acostumbrado. Laimagendel
graduado se ha vuelto demasiado
comin. En mi propio caso, me gus-
taba estudiar, y al comenzar pensé
en ello como un proyecto de vida.
Para mi era un hecho que iria a la
universidad. Pero todo ha cambia-
do. Ahora soy yo quien quiere cierto
tipo de cosas. Mi padre siempre nos
ha apoyado e insistido en que es ne-
cesario aprender de todo. Si des-
pués del diploma (secundaria)
hubiera comenzado inmediatamen-
te a trabajar, quizas hubiera estudia-
do muy poco mds, pero yo hubiera
sido el que decidia las cosas. Quién
sabe, quizds ya hasta me hubiera
graduado, quizads me hubiera gra-
duado méds pronto. Ellos (sus pa-
dres) dicen: estudia, piensa sélo en
es0, no te preocupes... si pudiera
encontrar un trabajo hoy y abando-
nar la escuela ellos serian muy in-
felices. He comenzado mis estudios
y los debo terminar. Siento como
muy negativa la relacién de depen-
dencia hacia ellos...
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IAD: ;Puedes imaginarte venta-

jas o desventajas para cuando termi-
nes tus estudios?
—Al final del titulo se encuentra un
trabajo publico. Si me gustaria. Con-
sigues un salario... no, seria infeliz
asi. De cualquier manera, tampoco
seria feliz como pastor. Me gusta-
ria... Estoy casi obsesionado con la
divisién entre trabajo manual e in-
telectual. Me gustaria unir los dos.
Creo que eso es posible en estos dias.
Eso me daria satisfaccién. Podria en-
sefiar en una secundaria y tener un
rebafio al mismo tiempo. No estoy
en la universidad con un proyecto
guia. Por lo tanto no puedo imagi-
nar qué haré...

IAD: ;Quieres regresar a vivir a

Telemula?
—No lo puedo imaginar. He vivido
demasiado tiempo fuera del pueblo.
De alguna manera pienso que regre-
saré. No puedo imaginar el vivir en
otro lugar. Quizas viva en los alre-
dedores: vivir en otro lugar y tra-
bajar en Telemula... No encuentro
nada aqui (en Telemula) y me siento
incémodo en el pueblo. Pero no se
ha dicho que es imposible. En fin,
no me podria integrar muy bien,
pero en comparacion a otros pue-
blos, mejor regreso aca.

DISCUSION

Ya no es posible cuestionar que los
procesos de globalizacion y posin-
dustrializacién han tenido efectos
en la vida cotidiana de los habitan-
tes de la Cerdefia Central. La mul-

tiplicacién de las ocupaciones y la
explosién de la vida cotidiana en
esferas aparentemente sin relacion,
han creado la posibilidad de la
experiencia subjetiva de fragmen-
tacién del Yo y de pérdida del sen-
tido de voluntad de Ia accion.

Sin embargo, estas tendencias no
han resultado en la aparicién, mas
que en pocos casos especificos, de
lo que se ha dado en llamar la con-
dicién posmoderna. Durante la pro-
duccidon cotidiana de discursos y
précticas materiales, los habitantes
de Telemula todavia pueden man-
tener y apoyar un sentido de agen-
cta y la experiencia de totalidad del
Yo. Por una parte existe una conti-
nuidad cotidiana en las practicas
materiales y de trabajo que propor-
cionan un sentido de unidad a la
propia vida (Ayora Diaz, 1993). Por
otra parte, y también conrelacién en
la vida material de los individuos,
existen estrategias discursivas, tex-
tuales, que permiten la narracion
del Yo, representindolo como cohe-
rente (y ocasionalmente, como frag-
mentado) (Crapanzano, 1992).

La vida de Carlo se encuentra de-
finida, de manera muy importante,
por suinsercién en la esfera produc-
tiva. Sunarracién del Yo propio esta
articulada por la abstraccién “mo-
dernidad”, permitiéndole establecer
un sentido de coherencia a su vida.
El se hard moderno ya sea moder-
nizando sus préacticas pastoriles o
abandonando el rebano para hacer-
se un trabajador de servicios moder-
nos. Al referirse a si mismo y a su
pasado, subraya que desde la infan-
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cia ya queria ser un pastor moderno.
Constantemente se define a si mis-
mo con el adjetivo “moderno”. A
pesar de que las oportunidades de
ser “moderno” son generadas fuera
de la regioén, y de que sus posibili-
dades de ser un pastor moderno han
sido bloqueadas por miembros de
su propio pueblo, €l se representa
como un agente que determinara lo
que €l mismo debe hacer para ser
moderno.

Giovanni vive alejado de la esfera
productiva. Ayuda a sus padres
cuando se lo requieren, pero como
él confiesa, no es ni serd un pastor.
Su insercién es, primordialmente,
en el mundo de textos y significa-
dos. El “pastor” es para él una ima-
gen cargada de valores afectivos y
nostalgicos. Giovanni se mueve en
la dimensién de los significados: el
significado de ser pastor, trabajador
manual o intelectual; el significado
que se le da a la tradicién, y una vi-
sidnnostalgica que confieren unvalor
moral positivo a lo tradicional.

En un universo de discursos y sig-
nificados que dan valores opuestos
a la modernidad y a la tradicion,
Giovanni vive su propio Yo como
fragmentado. Despuésdemasdediez
afios de vida urbana ha internaliza-
do ya la concepcién urbana del
mundo que tiende a menospreciar la
vida rural, tradicional. Al mismo
tiempo, habiendo vivido en el cam-
po, desearia tener la posibilidad de
estar cerca de la naturaleza (lo cual
es imposible en la ciudad). Su obli-
gacién moral hacia sus padres que
desean verlo terminar la universi-

dad, debilitan su sentido de agencia.
Giovanni vive sus acciones como
descentradas ya que ellas estdn de-
terminadas por otros y no por si
mismo. En contraste con Carlo, en
sus lecturas, Giovanni encuentra
elementos conceptuales que favore-
cen la experiencia de fragmentacion
del Yo, que le dificultan la adquisi-
cion de un sentido como agente
actuante. La retérica que Carlo uti-
liza se encuentra toda articulada por
la idea de modernidad. El puede
narrarse a si mismo como un Yo co-
herente, total, un Yo con la fuerte
voluntad de ser “moderno”.

En resumen, en este ensayo he
discutido las condiciones en que
Telemula se ha unido al mundo
posindustrial y posmoderno. La
posindustrializacion delaeconomia
conllevala fragmentacién ocupacio-
nal y social de las comunidades y
crea las condiciones para la expe-
riencia de fragmentacién del Yo. Sin
embargo, la posicion marginal del
pueblo y la participacién activa del
Gobierno en la configuracién de la
vida social, econémica y cultural de
los habitantes de Cerdefia, ha apor-
tado las ideas de “modernidad” y
“tradicién” favoreciendo asi la po-
sibilidad de obtener la experiencia
de coherencia del Yo. De hecho, el
unico ejemplo entre los pobladores
de Telemula de un individuo cuya
experiencia del Yo se aproxima a la
nocionde fragmentacion, es un hom-
bre cuya escolaridad le ha propor-
cionado los instrumentos para
interpretar sus experiencias en ese
marco conceptual. Como Carlo, otros
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telemulenses viven una cotidianeidad
centrada en el trabajo, y las practi-
cas materiales rutinarias, ciclicas, per-
miten obtener un sentido de co-
herencia, continuidad y consisten-
cia del Yo.

Este trabajo ilustra la necesidad
de considerar los efectos de la
globalizaciénenladirecciéndel cam-
bio local y, por lo tanto, en la vida
cotidiana de los individuos. Ambas
narraciones del Yo presentadas aqui
sugieren que a través de laadopcion
de conceptos formulados fuera del
ambito local se crean condiciones en
las cuales se pueden presentar crisis
en la autorepresentacién de los in-
dividuos. Para poder comprender
estos procesos y fenémenos es ne-
cesario entender la forma en que se
articulan las miiltiples capas que
constituyen la experiencia cotidiana
de los individuos, desde su concep-
cién de la propia historia hasta sus
practicas discursivas y materiales
de autorepresentacion.
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