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radicionalmente se define a la po-

I blacién urbana a partir de los pa-
trones culturales de quienes habi-

tan las metrdpolis. Dichos patrones
implican un conjunto de interacciones
que se hallan muy apartadas de las que
tienen lugar en el campo. En la ciudad,
las interacciones principales se dan con
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objetos construidos por el hombre y las
relaciones con los miembros de la comu-
nidad urbana se realizan de un modo un
tanto impersonal, salvo con un grupo
reducido de integrantes de familias
cuya composicién tiende a ser nuclear, o
con un namero reducido de amistades
que habitan en los vecindarios, o forman
parte de grupos conformados en los lu-
gares de trabajo o en los dmbitos escola-
res. No en balde se habla incluso de
“normas de urbanidad” para referirse a
aquellos comportamientos propios de
quienes se conducen “propiamente” en
Ia ciudad. FPuncionar en la ciudad impli-
ca saber moverse en ella, 0 al menos en
una parte de ella y descodificar los sis-
temas de comunicacién que la inundan,
llamense medios masivos de comunica-
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cién, u otros sistemas semiédticos
que la organizan, como la nomenclatura
de las calles y las identificaciones de los
espacios piblicos como mercados o insti-
tuciones.

Una de las primeras divisiones pobla-
cionales se hizo precisamente sobre la
base de la dicotomia campo/ciudad.’ Em-
pero, en nuestro pais, los habitantes de
las ciudades provienen en un buen ndme-
ro del campo, por el hecho de la fuerte
migracién rural/urbana que se ha dado
con el proceso de industrializacién. Por
otra parte, una proporcién importante del
campesinado es de origen indigena y, por
ende, muchos migrantes pertenecen a
esos grupos étnicos. No obstante este he-
cho, los habitantes de las ciudades tien-
den a concebirse a si mismos como mesti-
zos, aun cuando la realidad, como lo
acabamos de decir, es otra. En las grandes
ciudades de este pais habitan cientos de
miles de individuos que se identifican por
hablar una lengua diferente al espariol y
por mantener practicas culturales que los
antropélogos hemos definido como “indi-
genas”. Desde los afios setenta, se comen-
z6 a identificar a estos grupos de inmi-
grantes en la ciudad de México (Arizpe,
1975; Hirabayashi, 1985).2 Es posible

1 En los diferentes censos de peblacién y vivien-
da realizados por el INEGI, uno de los criterios
bésicos de clasificacién poblacional tiene que ver
con el tamano de los asentamientos humanos,
para distinguir entre habitantes urbanos y pobla-
cién campesina.

La mayor parte de las investigaciones reali-
zadas en la ciudad de México, entre las que desta-
can las de Arizpe (1976) y recientemente Mora
(1994), abordan el problema de la migracién indi-
gena mas como un fenémeno de filiacién por pai-
sanazgo que desde la perspectiva de resignifica-
cidn cultural que aqui se propone; sin embargo, en
los andlisis de Mora se presentan casos de refun-

que el prejuicio imperante sobre el ca-
racter mestizo de la poblacién urbana
haya impedido conocer més acerca de la
presencia indigena en las grandes urbes
del pais, a pesar de que cada diez aiios,
las cifras de los censos del INEGT reflegjan
un crecimiento logaritmico de la pobla-
cién hablante de alguna lengua indige-
na, tanto en el Distrito Federal como en
otras grandes ciudades del pais, por
ejemple Guadalajara y Monterrey.

Se puede suponer —como lo hicieron
algunocs antropdlogos— que los migran-
tes indigenas se integran rdpidamente
a la vida urbana al engrosar las filas de
la clase trabajadora (Arizpe, op. cit.) y
adoptar, gracias a esa incorporacién, los
patrones culturales tipicos de las ciuda-
des en donde se asientan. Pero a 25 afios
de los primeros estudios sobre el tema,
es posible constatar que algunos grupos
de migrantes, aun después de tres gene-
raciones de vivir en la ciudad, mantie-
nen diversas manifestaciones cultura-
les propias de su identidad indigena
(Martinez Casas, 1998; Lestage, 1998)3
no como un resabio de su modo de vida
tradicional, sino como el eje mas impor-
tante alrededor del cual se desarrolla su
vida cotidiana. Asi, en su comporta-
miento no s6lo se observa la mera con-
servacién de muestras de la llamada
cultura material, como serian la ropa o
la preparacién de alimentos, sino que

los patrones culturales que manifiestan

cionalizacién de la etnicidad como herramienta de
socializacién en la ciudad.

3 A pesar de que en los estudios citados se hace
referencia a dos grupos étnicos distintos, una bue-
na parte de las conclusiones sobre la persistencia
de la cultura indigena en la migracién coincide
tanto en otornies en Guadalajara como en mixte-
cos en la frontera, especificamente en Tijuana.
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patrones se encuentra la lengua, la cual
adquiere funciones adicionales a las que
tenia en su comunidad de origen, y pre-
cisamente por ello no se pierde —como
esperaron alguna vez la mayor parte de
los estudiosos del tema— sine que se
trasmite a las nuevas generaciones, que
la conservan y usan junto con el espariol,
que les sirve para interactuar, sobre
todo en el Ambito laboral.

LA PRESENCIA OTOMI
EN GUADALAJARA

Semos como invisibles. Cuando pasa la
gente ni nos miran y se rien de nuestras
ropas y de que como hablamos que ni nos
entienden. Si hablamos el tomf nos miran
nomds, ni nos preguntan de’onde vini-
mos... El ciudad es muy grande y no sabe-
mos los niimeros de los camiones y toma-
mos en veces cuatro y cinco para llegar a
donde vamos pero nadie nos [alyuda [en]
el camino.

Marcelina*

En el censo de poblacién y vivienda
de 1990 realizado por el INEGI se repor-
tan en Jalisco alrededor de 25 000 habi-
tantes mayores de cinco afios hablantes
de lenguas indigenas,® de los cuales cer-
ca de 10 000 habitaban en ese momento

4 La transcripcién de los testimonios de los
migrantes otomies se realizé procurando respetar
las particularidades de su léxico y sintaxis, salve
en aquellos casos en los que se volvian ininteligi-
bles. Cuande eso sucedid, la autora afadi6, entre
paréntesis, segmentos dirigidos a facilitar la com-
prension.

5 E]l INEGI determiné a la lengua indfgena como
dinico criterio para definir la pertenencia a grupos
étnicos en México, por lo que aquellos migrantes

el 4rea metropolitana de Guadalajara y
no habian nacido en la ciudad. De la
poblacién total de hablantes de lenguas
indigenas de la entidad, 2.8% es hablan-
te de otomi. Esta poblacién se encuentra
ubicada por completo en la zona metro-
politana de Guadalajara. Su tasa de cre-
cimiento en Jalisco, entre 1970 v 1990,
fue de 9.7%, mientras que la del estado
—en el mismo periodo— fue inicamen-
te de 2.6%. En la entidad, 29% de la
poblacién indigena mayor de 15 afios es
analfabeta. Ese no es el caso para los
otomies, quienes en Jalisco, en el mismo
rango de edad, 70% no saben leer ni
escribir y por dicho motivo se ven orilla-
dos a pertenecer al sector informal de la
economia.

En realidad, la presencia indigena en
la ciudad no es despreciable; después
del municipio de Mezquitite, en donde
habitan 6 600 de los casi 10 000 huicho-
les mayores de cinco afios que fueron
censados en 1990, le sigue en ntimero de
habitantes indigenas el municipio de
Guadalajara, en tercer lugar el de Zapo-
pan, en cuarto el de Bolafios y en quinto
el de Tlaquepaque. Porcentuaimente la
presencia otomi en el estado no parece
tan significativa —sélo 2.8% del total de
los indigenas de la entidad—, pero lo

que si es notable es que todos los miem-

de origen indigena que reportaron hablar vnica-
mente espafiol no aparecen en sus datos. Asi,
aungue se estima que en nuestro pais habitan
alrededor de 10 millones de indigenas, proba-
blemente la poblacitén de ese tipo sea mayor. En
el contexte de la migracién lo anterior se hace
todavia m4s patente porque en general los hom-
bres niegan hablar alguna lengua diferente al
espafiol por considerar que el origen de la discri-
minacién de la que son objeto en las grandes
ciudades se encuentra en su condicién de hablan-
tes de una lengua indigena.
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bros de esa etnia se ubican en los tres
municipios metropolitanos menciona-
dos anteriormente,

El presente trabajo es producto de
una investigacién realizada los vltimos
dos afios con un grupo de diez familias
otomies, todas provenientes de la pobla-
cién de Santiago Mexquititldn, en el es-
tado de Querétaro, y que habitan en una
zona conocida como Las Juntas, locali-
zada en el municipio de Tlaquepaque, al
este de la zona metropolitana de la ciu-
dad de Guadalajara. Estos otomies se
dedican a la elaboracién ¥ comercializa-
cion en la via publica de frituras y arte-
sanias, especialmente de mufiecas de
trapo fabricadas y comercializadas ori-
ginalmente en la ciudad de México des-
de la década de los setenta.

Las diez familias otomies con las que
he trabajado habitan en dos manzanas,
al lado del tiradero de basura conocido
como Las Juntas I, en una zona de Las
Juntas denominada oficialmente Colo-
nia Indigena y comiinmente conocida
por los locales como La Joyita. Este ti-
radero funcioné entre 1982 y 1384 y esta
ya saturado y cubierto con tierra, con
algunas chimeneas para la salida del
gas metano acumulado, lo que ocasiona
un olor penetrante que se agudiza con-
forme el sol calienta la tierra que lo
recubre, Una de las secciones del tirade-
ro —reportada por los habitantes como
la mds antigua— hace poco fue conver-
tida en campo de futbol. A unos quinien-
tos metros de este primer relleno sani-
tario se encuentra un vertedero de
basura mds reciente, aunque también
en desuso, conocido como Las Juntas I1.
Habitar junto a la basura no fue decisién
de los otomies que viven en el lugar. En

los afios setenta la instalacién de un
molino de grava conocido como “la pie-
drera” dio lugar a la ereacidn de una
serie de grandes hondonadas® en 1a zona
oriente del Cerro del Tapatio, nombrado
asf por el hotel de lujo que aloja en su
cima. En esa época se comenzaron a
utilizar esas hondonadas para depostiar
los desechos de la ciudad, y una década
después, en los primeros terrenos satu-
rados, la Comisién Reguladora de la Te-
nencia de la Tierra y el municipio de
Tlaguepaque otorgaron esos terrenos a
un grupo de migrantes otomies que en
esas fechas se encontraba invadiendo
terrenos federales de las vias del ferro-
carril en los limites de este municipio
con el de Guadalajara. Posteriormente,
las familias se organizaron para la ad-
quisicidn, a través del DIF municipal, de
materiales de construceién de bajo costo
¥ construyeron viviendas que reprodu-
cian de manera notoria las construccio-
nes del Valle de Santiago en Amealco,
de donde ellos provienen.

Todas las casas son de un solo piso y
de techo bajo, casi con una total ausen-
cia deventilacién.” A pesar de contar con
los servicios de urbanizacién bésicos
como agua, luz y drenaje, hacen un uso
restringido de dichos servieios, no intro-
ducen el agua dentro de las viviendas y
sblo cuentan con letrina. En las cocinas

% Las mas notables son las que después se
convirtieron en tiraderos de basura: Las Juntas I,
Las Juntas II y La Micaelita, todavia en uso.

7 El clima en el Valle de Santiago es frio debido
ala gran altitud sobre el nivel del mar de la zona,
por lo que las viviendas sin ventanas impiden que
se escape el calor del interior de las habitacio-
nes. En Guadalajara, a pesar de lo cdlido del cli-
ma, mantienen la costumbre de ventilar poco las
£asas.
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se continta con el uso del carbén y la
lefia para la elaboracién de los alimen-
tos. Todas las easas cuentan con un es-
pacio reservado para el oratorio familiar
que, segln las diferentes etnografias
realizadas de este grupo étnico, es el
sitio central de la vivienda (véanse
Soustelle, 1993; Galinier, 1990).

En otro orden de ideas, la ciudad de
Guadalajara es uno de los destinos pre-
feridos de la migracién, no sélo nacional
sino extranjera.? Pero, tradicionalmen-
te, Guadalajara se ha concebido a si
misma como un universo de cricllos ca-
tolicos y de buena posicién econdmica
(Avila Palafox, 1993) nacidos en la pro-
pia ciudad. El estereotipo de la belleza
tapatia de grandes ojos verdes, piel
blanca y cabello oscuro, largo y abun-
dante, le ha dado la vuelta al mundo al
son del “Jarabe Tapatio”.

La fundacion (por cuarta ocasién) de
la ciudad en el Valle de Atemajac, a
orillas del rio de San Juan de Dios, se
hizo cuidando, desde sus inicios, los cri-
terios de inclusién de sus habitantes.
Asi, Avila Palafox (tbid.: 27) dice al res-
pecto:

Me parece que las sesenta y tres familias
espafiolas que se instalaron a orillas del
rio San Juan, coneibieron su ciudad como
entidad cerrada, como la “Ciudad de
Dios” de San Agustin, para evitar la en-
trada de impurezas externas. En aquella
ciudad “inmaculada” no se admitian for-
malmente ni a los indios ni a los negros...
Campechana y “cueronamente” aparecié
en la ciudad inmaculada, fundada por los

8 XTI Censo de Poblacion y Vivienda, Estado de
Jalisco, INEGI, 1990.

espaioles, un mestizaje indiscutible pero
irreconocido, que no afecté —quiza se
pensdé— la condicién de “pureza” y “tran-
quilidad paradisiaca” de la hoy “cindad
amable”, Creo que esta idea del aisla-
miento paradisiaco ¥y de pureza inmacu-
lada en la “Guadalajara-Ciudad-de-
Dios”, se instalé en el imaginario de sus
habitantes —fundamentalmente entre
sus élites— constituyéndose en uno de
sus distintivos culturales mds sélidos e
inconfesados, sobre todo porque se halla
en el ambito de la imagineria. Pienso
también que en ese mismo terreno del
imaginario social se arraigé otra idea que
ha escamoteado al tiempo y llega hasta
nuestros dias: como los habitantes de esta
ciudad viven imaginariamente cercados
por las murallas de una “ciudad divina”,
lo que sucede extra-muros no les interesa
en absoluto.

Quiza por eso un marcador como La
Calzada, una avenida que divide a la
ciudad de oriente a poniente, permite
distinguir cual es la zona de la ciudad
digna de ser habitada por los “verdade-
ros tapatios” (De la Torre, 1998).% Gua-
dalajara no solamente niega su pasado
indigena, sino que ha excluido toda pe-
sibilidad de presencia indigena en sus
calles.’? Es legendario el desprecio de los
tapatios por quienes migran de la ciu-

® Es notable que las familias otomies con quie-
nes he trabajado no se mueven “de este lado de la
calzada”, a pesar de que viven y trabajan a escasos
metros de esta frontera imaginaria,

0 Después de una prolongada bisqueda biblio-
grifica, la unica referencia a la presencia indigena
en el tiempo presente en la ciudad la encontré en
unas cuantas notas periodisticas de finales de
1997 y principios de 1998 y en el trabgjo sobre la
reconformacién de las lenguas indigenas en el
occidente de México de Rosa Yafiez (1989}, quien
plantea que el huichol y el nahuatl dejaron de ser
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dad de México a su ciudad, entre otros
argumentos por el color moreno de piel
y sus “pelos parados”.

Segin Anderson (1983) Guadalajara
siempre ha sido una ciudad de migrantes
con fuerte presencia indigena. Los tradi-
cionales barrios de Analco, Mexicaltzin-
go y Mezquitan eran fundamentalmente
indigenas, pero habia también poblacién
de castas en el centro de la ciudad, en el
primer distrito. En el censo de 1821 casi
38% de los jefes de unidad doméstica
fueron registrados como indigenas, tan-
to nacidos en la ciudad como migran-
tes.!! Actualmente, segin De la Pefia
(1998), en las afueras de la ciudad sobre-
vive una identidad indigena latente que
s6lo se pone de manifiesto en la fiesta de
“Los Tastoanes”, en donde, en una espe-
cie de carnaval, se pueden manifestar las
raices culturales de la regién al conme-
morar la batalla de los cazcanes. Asi
pues, la presencia indigena y de migran-
tes ha sido una constante en la historia
de la ciudad, lo que hace todavia més
sorprendente la resistencia de una parte
de la poblacién a reconocer dichos fend-
menos en los albores del siglo Xx1.

Actualmente la zona metropolitana
de Guadalajara es —como pocos espa-
cios geograficos del pais— concentrado-
ra de poblacién, de actividades politicas,
administrativas, econémicas y sociales,
en la medida que atrae capitales y po-
blacién de una amplia zona del occiden-

las Onicas lenguas indfgenas de Jalisco debido a
la importante migracién indigena de los afios se-
tenta a la fecha.

11 Aunque como dato curioso sélo 10% de los
matrimonios se registraron como interraciales, lo
que pone de manifiesto la tendencia de los tapatios
a no mezclarse socialmente.

te y de otras regiones de la repiblica y
de fuera de nuestras fronteras naciona-
les.*? Se ha hablado y escrito sobre “el
éxodo rural en el occidente de México”;
por ejemplo, Arroyo y Velazquez (1988)
detectan tal movimiento en varias en-
cuestas relativas a migrantes residen-
tes en ciudades como Guadalajara y en
otras ciudades menores de Jalisco. La
atraceién migratoria de Guadalajara se
ha debido a su rdpido desarrollo indus-
trial, comercial y de servicios, lo cual ha
permitido también un fuerte crecimien-
to de las actividades informales en la
llamada economia subterrdnea o para-
iela, en donde migrantes y no migrantes
crean empresas para emplearse ellos
mismos ¥y, posteriormente, dar empleo a
sus amistades, parientes y prole, quie-
nes coadyuvardn a mantener una vida
urbana mejor que en sus lugares de
origen (Arroyo y Velazquez, 1988).

Ahora bien, la migracién otomi pre-
senta particularidades en cuanto a
su organizacién social que la hacen pe-
culiar aun dentro de una ciudad que
—aungue lo niegue— tiene una voca-
cién de receptora de migracién. A conti-
nuacién, trataré de presentar algunas
de las caracteristicas que distinguen a
este grupo de migrantes y la manera en
que han logrado sobrevivir en una ciu-
dad que frecuentemente les resulta hos-
til ¥ poco favorable para la manifesta-
cién de su lengua y su cultura.

12 ¥a en €l siglo x1x, Anderson (1983:123-124)
registra a la ciudad como un importante foco de
actividades comerciales y manufactureras, ade-
mé&s de que tenia el control religioso y administra-
tivo de todo el centro-occidente de México.
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LA PRIMERA GENERACION:
LOS AUDACES

En 1933 a cada uno nos toco de 2 a 4
hectareas, pero con 8 09 de familia ahora
ya toca a un cuarto a cada uno. ,Usted
cree que puedan vivir? La gente empezd
a salir desde endenantes, pero ahora sale
toda porque agia no viven, La gente crece
y la tierra no.

Jerénimo (en Arizpe, 1975: 83)

Los adultos que llegaron a Guadala-
jara, en su mayoria a finales de los afios
setenta y principios de los ochenta, sa-
lieron de Santiago Mexquititldn por ca-
recer de tierras propias y de oportunida-
des laborales en la region. Entre los
otomies del municipio de Amealco, la
herencia del patrimonic familiar se
otorga generalmente al menor de los
hijos varones (Martinez Casas, 1998).

Si le doy al mds mayor, entonces se la va
a querer para él pronto; en cambio, el mas
chiquito me va a cuidar a miy a mi sefiora
cuando éstemos viejitos nomds. Tonces
pus los otros se van en veces a México, en
veces otras partes, como yo que, cuando
éstos [sus hijos] estaban todavia chigui-
tos me fui a Chihuahua a la [recoleccién
de] manzana y también vendi. Luego le
compré las tierras a mi hermano que le to-
caban y ahora tengo tres terrenos.

Hilario

La mayor parte migra con la idea de
hacerse de recursos suficientes para
posteriormente regresar a Santiago y
algunos (en realidad pocos) lo logran.
Para ellos la ciudad es una especie de
“mal necesario”, de ahi que procuren

que su familia reproduzca al maximo los
patrones culturales y lingliisticos de su
comunidad, incluyendo la fuerte endo-
gamia que caracteriza a la poblacién de
Santiago (Van de Fliert, 1988). Al igual
que los migrantes, llamados por Camds
(1998) de “doble residencia”, para estos
otomfes de primera generacién en la
ciudad, la socializacién la restringen a
sus paisanocs y a unos cuanies comer-
ciantes con quienes comparten el sitio
de venta de artesanias en el centro his-
térico de la ciudad. Sin embargo, a dife-
rencia de otros indigenas migrantes
descritos en la literatura antropolégica
(Camis, 1998; Barceld y Séanchez,
1998), el vinculo de los otomies de San-
tiago con su comunidad es de tipo sim-
bélico, mds que fisico —o sea, no estd
constituido por un fuerte intercambio
material y humano—, pues tinicamente
regresan a su comunidad en ocasiones
especiales como son las fechas en las que
se realizan todos los rituales asociados
al ciclo vital, como los matrimonios, los
bautizos y las ceremonias de difuntos.
Los adultoes estudiados, todos son ha-
blantes nativos de otomi. Adquirieron
el espafiol como segunda lengua. En el
caso de los hombres, el aprendizaje del
espafol se llev6 a cabo en la primera
infancia, en cambio, las mujeres lo
aprendieron ya adultas al migrar al
nuevo contexto urbano, y recurren a él
dnicamente para el intercambio comer-
cial en la ciudad. En Las Juntas, dentro
de las casas otomies, practicamente sélo
se habla el otomi, en cambio, fuera —en
ia ciudad— se prefiere el espaiiol, salvo
durante negociaciones comerciales en
las que se desea excluir al comprador.
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Aquf en Guadalajara tonces cuando yo me
junté con €l [con el esposo] yo no sabia
hablar muy bien, entonce, é] no me enten-
dia. Bueno, si me entendia pero para que
me asi para que me contestara asi igual
como yo, lo que yo le hablaba a él nunca,
porque, porque como €] este pos si se
acostumbré a hablar el espafiol y yo vivia
ahi en el pueblo pos alli en el pueblo todes
hablan en lo mismo. Pero en cambio él,
este pos, yo le decia contéstame igual pero
no, no me contestaba que porque nosabia,
decia “no, yo si te entiendo lo que me dices
pero para contestar asi, asi decirte lo mis-
mo no, no, yo no puedo”. Pero ya con el
tiempo cuando ya estuvimos durante
tiempos y tiempos y ya asi, si ya pudo
decirme unas cuantas palabras. A las ni-
fias [sus hijas] yo le hablaba lo que yo
podia. Asf, en veces, ratos en espafiol en
rato en otomi asi y por eso la otra nifia la
més grandecita como que no lo queria
agarrar en espaifiol. Tonces él me regafia-
ba que porque cuando a veces {banos en
los camiones empezaba a hablar ella y
decia “no pos es que a mi si me da ver-
giienza porque mucha gente nomas se nos
queda mirando dirian qué es lo que dice
la nifia”.

Alejandra

LA SEGUNDA GENERACION
SOCIALIZADA EN LA CIUDAD:
LA AMBIGUEDAD

Quienes actualmente son adultos jove-
nes —que ya nacieron en Guadalajara,
o llegaron siendo muy pequefios y cre-
cieron en la ciudad— presentan un con-
flicto cultural y lingiiistico mayor. Son
también mucho mas conscientes de la
marginacién de la que son objeto, pues

muchos de ellos aspiran a mejorar las
condiciones laborales de los padres y no
han podido lograrlo.

Aprendi espaiiol hasta los ocho [afios],
cuando entré a la escuela, porque el
maestro nos pegaba si hablabamos otomi.
Luego aqui quise trabajar pero ne pude
més que limpiando vidrios en las esqui-
nas con ¢l difunto Chimino. Luego ya
aprend{ a hacer mi artesania y estudio de
la mecéanica, pero yo no puedo trabajar
como otros de alli que rapido se colocan.
De mi, como que me miran diferente, di-
rdan que no hablo muy bien. Por eso dentro
de dos afios me regreso al rancho.

Chano

Estos jovenes son quienes llevan a
cabo la mayor refuncionalizacién de su
cultura materna, integrando elementos
urbanos a su acervo cultural. Es fre-
cuente verlos vestir de manera mucho
més atrevida que sus padres, pero al
mismo tiempo aiiorar su vestimenta
tradicional que temen usar en la ciudad.
Al igual que sus padres, la mayor parte
de sus relaciones sociales las establecen
con paisanos, pero gracias a su contac-
to con instituciones como la Iglesia y la
escuela, pueden socializar con indivi-
duos no otomies; sin embargo, persiste
el recelo a ser engafiados y prefieren la
relacién dentre del grupo familiar ex-
tenso.

En Guadalajara, la aficién por el fut-
bol es ampliamente conocida. Existe
una verdadera devocién por los equipos
locales y la practica amateur de este
deporte ocupa el tiempo de una buena
parte de los jévenes tapatios. Los oto-
mies también se han contagiado de esta
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aficién al futbol, pero sus equipos son
exclusivamente de paisanos y quien se
atreve a jugar con otro equipo se tiene
que resignar a no ser alentado por sus
familiares y vecinos, ya que en general
se tiende a considerar que la interaccién
con la poblacién mestiza es la responsa-
ble de muchas de sus desgracias.

La Juana, que dicen que anda con unos
mariguanos, ;tu crees? Dice Camello que
sabe que cosa que la vio. Si se entera mi
mamd o Tino se la chingan toda. Yo ya le
dije, pero como que no entiende. Mira si
sale mal que se olvide, hasta un nifio mal
se trae y luego. Mejor que la chinguen
ahorita, pero luego va a ser mejor, yo digo.
Que no se junte con ésos, como no son de
nosotros, pues una ya ni sabe, ;jno?

Rosa

La resignificacién de la cultura oto-
mi, producto de la intensa negociacién
con el contexto urbano, es especialmen-
te evidente en este grupo. Los jévenes
han crecido dentro del ambiente fami-
liar, conservador y rico en elementos de
la cultura de origen, pero han interac-
tuado de manera diferente con la socie-
dad tapatia, con quienes migraron de
adultos. Procuran “verse” menos que
sus padres, cuando andan en la calle
cambian sus vestimentas y peinados,
pero la manera de hablar los delata, y
muchos de estos cambios no suelen ser
dristicos. Algunas de las muchachas, en
busea de un cambio de peinado, com-
pran pintura para el cabello, pero no se
atreven a cambiar de color y se tifien de
negro.

LOS NINOS: CRECER EN LA CTUDAD

Para los otomies, como para otros gru-
pos étnicos en México (Galinier, 1990),
los nifios pequerios resultan un patrimo-
nio muy valioso, que es cuidado con es-
mero en la primera infancia y que al
crecer se constituye en el campo en ayu-
da para las labores agropecuarias, como
es el caso del pastoreo (Van de Fliert,
1988). En el caso de los otomies urbanos,
los nifios acompaiian desde muy peque-
fiitos a los padres al sitio de venta, ya
que las madres dificilmente se separan
de sus bebés y los padres colaboran en
el cuidado y la atencién de sus hijos, Es
frecuente ver nifios jugando al lado de
su madre mientras ésta vende o dentro
de un rebozo a la espalda. Entre los siete
y los ocho afios ellos mismos se convier-
ten en vendedores en la via piblica en-
tregando sus ganancias a los padres,
quienes les reintegran, para sus necesi-
dades, parte del dinerc obtenido en sus
ventas (Martinez Casas, 1998; Lestage,
1998).

De todo lo que saqué hoy, fijate como maés
de cien de puros garrafoncitos, lodoy side
mi mama y ahora dice que ya no me voy
a comprar mis zapatos de fut. No lihace
que los necesite, ella dice no y no quiere.
La Martina, ella si vendié también, pero
no sé cudnto, y qué tal que a ella sile dan.
Yo voy a echarle gana para juntar de mis
zapatos.

Camello (13 afios)

Los nifios comparten con los adultos
jovenes el conflicto de hablarunalengua
en la casa y otra en la ciudad, pero
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ademds muestran deficiencias tanto en
el manejo del espafiol!® como de la len-
gua indigena. Muchos de ellos comien-
zan a asistir a la escuela tardiamente y
siempre lo hacen en horarios vesperti-
nos o nocturnos para hacer compatibles
sus actividades comerciales con el estu-
dio. A los padres les resulta mucho mas
importante la cooperacion prestada por
los hijos al sustento familiar que la es-
colarizacién que obtengan. General-
mente son motivaciones externas las
que los llevan a persistir en la escuela.
Las catequistas de la parroquia de Las
Juntas condicionaron la primera comu-
nién a la alfabetizacién de los niiios, lo
que los obligé a permanecer en la escue-
la al menos los dos afios que duré la
catequesis, Entre los adultos otomies, 1a
escolaridad es casi nula, pero entre los
nifios el promedio es de dos a tres afios.

Yo ni quiero ir a la escuela porque todo lo
que me dice mi maestra yo como que ya
me lo 8é. Quiero aprender las letras, pero
ésas no se me quedan y mejor me vengo a
trabajar con mi mam4, asi la ayudo y me
da dinero para comprar cosas. La escuela
no me gusta.

Claudia (7 afios)

Los padres, frente a sus hijos peque-
fios, muestran un fuerte conflicto en lo
tocante a su actitud hacia la lengua; por
un lado, les hablan en otomi en casa,
pero por otro, esperan que los nifios sean
mucho més eficientes que ellos en su

13 Pellicer (1988) denomina espefiol indigena
al codigo hablado por los migrantes mazahuas y
otomies en la ciudad y propone que presenta una
sintaxis peculiar y un vocabulario restringido.

dominio del espafiol. Coronado Ramos y
Téllez (1982) reportan que para los oto-
mies del Valle del Mezquital, el conflicto
es tan grave que prefieren ya no hablar
el otomi con los nifios, aunque dicha
lengua permanece como lengua de so-
cializacién entre los adultos; sin embar-
g0, los migrantes en Guadalajara mues-
tran una gran ambigiiedad al respecto.

De los nifios yo quiero que si hablen oto-
mi, pero que también espaficl porque si
no, no les va a ir bien en la escuela ni en
el trabajo y van a terminar como uno. El
espafiol es mis bonito, pero hay cosas que
no se puede[n] decir, como cuando quieres
mucho a alguien pues se lo dices de otra
forma, en espariol no sale igual, no.

Rosa

De mis compafieros de la escuela sélo me
gustan los de aqui [sus vecinos otomies] y
los otros dos que también hablan dos idio-
mas [dos nifios mixtecos]. Ya me presta-
ron sus libros y yo les enseiié mi dicciona-
rio. Con ellos me gusta jugar porque son
COMO yO.

Martina (12 afios)

DISCUSION

La presencia indigena en Guadalajara
no es nueva. Lo que resulta reciente es
el interés por estudiar la migracién de
hablantes de lenguas indigenas (Yaiez,
1989). Cualquier metrépoli presenta di-
versas facetas, pero en general, la capa-
cidad para sobrevivir en ella es resulta-
do de la adquisicidon de competencias
sociales y culturales que podriamos lla-
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mar “urbanas”. Sin embargo, para quie-
nes provienen del campo, estos patrones
urbanos resultan dificiles y hasta hosti-
les, especialmente cuando el cédigo co-
municativo aprendido como lengua ma-
terna no cuenta con el conjunto de
referencias necesarias para adaptarse
al medio citadino compuesto por valo-
res, hibitos y exigencias diferentes. Es
precisamente el tipo de lenguaje, en este
caso un espafiol poco eficiente en: fonolo-
gia, sintaxis y léxico, 10 que evidencia de
manera mds notable la condicién del
indigena migrante de los otomies ante
otros habitantes de la ciudad.

De todos los aspectos que componen
la cultura, la lengua es quiza uno de los
que mayor impacto tienen en la confor-
macién de la identidad (Berger y Luck-
mann, 1991; Erickson, 1968). Por otro
lado, la socializacidén se establece funda-
mentalmente a partir de la interaccién
comunicativa (Mead, 1971; Martinez
Casas, 1998), y la competencia para co-
municarse en una lengua especifica con-
diciona la integracién de los individuos
—especialmente los més jévenes— den-
tro de la sociedad (Vazquez, 1994). Los
otomies en Guadalajara tienen una clara
conciencia de ser diferentes, pues cons-
tantemente han sido expuestos a situa-
ciones de marginacién y discriminacién.
Ya Barth (1969) sefialaba lo anterior
cuando proponia su definicién cldsica de
etnicidad, haciendo ver en la misma que
son las situaciones de enfrentamiento
entre dos grupos de caracteristicas dis-
tintas las que conducen a que se esta-
blezcan las identidades diferenciadas.

Los habitantes de la ciudad desarro-
llan competencias de corte individualis-
ta. La vida en la urbe, en medios en los

que la interaccién social se ve fragmen-
tada por el hecho de que a veces los
contactos son esporddicos; las relaciones
determinadas por tiempos precisos en
los contextos laborales; las distancias re-
corridas en medios de transporte que
congumen tiempos vacios comparti-
dos con desconocidos y la reduccion de
vinculos familiares en virtud de que las
casas se convierten s6lo en dormitorios,
crea pautas de comportamiento dirigi-
das a satisfacciones egocéntricas. Los
¢otomies, por el contrario, ademas de po-
seer una lengua y una cultura distintas
a la urbana, forman parte de grupos
familiares altamente cohesionados en
los que el individuo sélo existe como par-
te del grupo (Martinez Casas, 1998). Las
familias otomies estdn organizadas en
una compleja jerarquia que les permite
coordinar entre todos sus miembros las
diferentes tareas para la elaboracién y
comercializacién de sus productes arte-
sanales. Las mujeres y los nifios fabrican
murfiecas de trapo y entre todos organi-
zan la venta. Muchas veces los hombres
sblo supervisan esa organizacién, aun-
que a veces se involucran directamente
con los potenciales compradores de sus
productos. Sin embargo, las mujeres y
los nifios suelen ser mejores vendedores
y resultan més cuidadosos con los ingre-
sos del producto de 1a venta.

Como se mencioné anteriormente, la
lengua forma parte fundamental de la
socializacion y, por ende, de la organiza-
cién familiar. Para los otomies la distri-
bucién lingiiistica diferenciada se mani-
fiesta en realidad como una situacién de
conflicto entre la identidad de origen —
fuertemente anclada en los valores fami-
liares y comunitarios—y la necesidad de
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pertenencia a la sociedad urbana. Desde
siempre, en México se ha presentado
una situacién conflictiva para los ha-
blantes de lenguas indigenas (Hamel,
1996; Heath, 1972); sin embargo, en el
contexto urbano esta situacién se agudi-
za, 1o s6lo por la ancestral discrimina-
cién, sino por el propio proceso de terri-
torialidad de las lenguas, que en el caso
de las ciudades es muy evidente. Las
grandes urbes en México son el mas claro
gjemplo de la llamada “cultura mestiza”
y la lengua de esa cultura es el espafiol.
Cualquier manifestacién de una lengua
no dominante resulta fuera de lugar. Y
aunque las metrépolis se caracterizan
por lo complejo y diverso de su conforma-
cién (Hannerz, 1992), en el imaginario
sus habitantes se conciben a si mismos
como homogéneos y mejores que quienes
habitan fuera (De la Torre, 1998).
Pareceria que lo mas légico es que los
migrantes indigenas se integraran lo
mis r4apido posible a la sociedad urbana,
como lo propone Arizpe (1975), pero la
evidencia muestra que estos nuevos ha-
bitantes de la ciudad busecan reproducir
su cultura —refuncionalizada y resigni-
ficada— en su nuevo hdbitat (Lestage,
1998). Los mecanismos para resignifi-
car la lengua y la cultura son complejos
e implican una fuerte negociacién entre
los migrantes y la ciudad que los ignora.
Cada nueva generacién se encarga de
profundizar esta resignificacién gene-

14 Sin embargo, una lengua como el inglés,
debido a que no se encuentra en situacién de sub-
ordinacién cultural, puede manifestarse de mane-
ra abierta e incluso, en ciertos medios, se convierte
en una muestra de prestigio. Basta ver la publici-
dad y los medios masives de comunicacién para
comprabarlo.

rando una nueva forma de cultura indi-
gena que se ejerce y reproduce en el
corazén mismo de la urbe: los nuevos
espacios de los indigenas en México,
m4s alld de Chiapas y el conflicto zapa-
tista, se estdn construyendo al lado de
quienes habitamos en las grandes ciu-
dades, reconfigurando el espectro lin-
giiistico y sociocultural en nuestro pais.
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