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En los primeros capitulos de este libro el autor!
describe practicas populares y de brijas en los
peiscs aleinanes al inicio de la modernidad. Me-
diante una exposicién ameua, apoyada en un
vasto aparato bibliografico y referencial, Duerr
muestra que el significado de los famosos *‘via-
jes™ o *‘vuelos de brujas'’, inducidos por un-
gitentos alucinégenos, tuvieron importantes
analogfas en précticas y ritos del mundo clasico

griego, nérdico ¢ indogermano y aiin hunden
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sus raices mas remotas en el paleolftico. A la vez
encuentra analogias de tales préicticas y de su
significado en el mundo indigena australiano,
mexicano y otros, El renacimicnto de dichas
précticas y ritos durante la Edad Media tardia,
sefialaba a la vez tanto la persistencia de una
conciencia arcaica como un resurgimiento social
de grupos tradicionalmente marginales y margi-
nados (mujeres y otros subalternos). En los car-
navales por cjemplo, y todas aguellas ocasiones
extraordinarias cle la vida del pueble comiin, se
revivia la conciencia de un “tempo entre los
tiempos'’; es decir, una concieucia que sostiene
que ¢s s6lo mediante la experiencia del no-orden
y la subversién temporal de éste, esto es, me-
diante la experiencia de lo salvaje, de lo que esta
“luera’’ del orden social, fuera de lo humano,
como puede garautizarse esie orden y experi-
mentarse verdaderamente a lo humano, a la
cultura., Como la bruja que vive entre dos mun-
dos —e! mundo cultural humane y lo animal, lo
salvaje— y que s¢ visualizaba siempre sentada
sobre el mure que separaba a los dos mundos,
la conciencia humana es solo posible gracias alo
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que no es; 0 s¢alo humano, lo diferenciade pier-
de sus limites y se vuelve indiferenciado una vez
que s¢ traspasa al wmnbral de esta isla hunana
lamada cultura o civilizacién.

La cultura cristiana y su predominio al inicio
de la modernidad suprimiré estos fendimenos y
la subyugard. Por una parte y mediante la
“diabolizacién’’ unilateral de esta conciencia,
reprimiré a la mujer independiente como sim-
bolo de 1a perversidad al servicio del mal y, por
otra, no reconocerd ya todas aquellas practicas
asociadas al tiempo “‘entre los tiempos’ coino
““fucra de la ley”’ o incastigables. Asf, el ““coito
cada vez méas deja de scr sabidurfa y se transfor-
ma en peligro al acecho’ y las fiestas como los
carnavales, instigados por grupos de gente co-
miin y el clero de jerarquia mener, se prohibfan
bajo castigos severos, pucs en sus protagonistas
va no se vefan hombres y mujeres fuera de la
ley, personificando ¢l lado oscuro y condicio-
nante de la misma, sino a hownbres y mujeres
aliados al mal.

Asf y cada vez més, junto a las précticas se
perdia la conciencia del “otro’* lado de la culm-
ra. En algunas ideologias de! mundo moderno
quedan reminiscencias de ‘‘esta otra parte de
nosotros mismos’’, como en el marxismo y el
psicoandlisis doude sin embargo tienen solo es-
tatuto de **‘proyecciones ilusarias™. Asociada a
csto se cncucntran aquellas concepciones que
clasifican al pensamiento arcaico cowo un peu-
samicnto instrumental de menor calidad que
pretende ““manipular’” al mundo. En realidad,
cmpero, esta conciencia arcaica solo pretendfa
hacer la experiencia de esto “otre’’. El tempo
del ensuciio asf no fue manipulacién fallida o in-
completa sino parte del ser (social) y de su onto-
logfa.

Es por lo misino que aiin aquellos emélogos
que hicieron y reportaron sus propias experien-
cias extraordinarias como por ejemplo de *‘vue-
inducidos, no saben cémo inlerpretarlas.
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Apoyindose en Wittgenstein, Duerr sostienc
que ¢l sentido o la interpretacién de un fendime-
10 pertenece a un campo seméntico. Si éste de-
fize a una visiénu del munde de manera muy
rigida, corno sucede con muchos de los cientili-
cos y ctudlogos actuales y su imnagen de ciencia,
entonces resulta que para €stos los lmites de
la civilizacién coinciden con los Minites de la re-
alidad y lo posible, todo lo demds se convierte
en *‘proyeceidn’’, “‘enfermedad del alma'’; de
mancra que el aime ¢ la realidad es definido
exclusivamente af inéerior de su propia cultura,
de su propia ciencia y de las categorfas exclusi-
vas que &sta define. A su vez, sosticne Duerr,
esto sélo refuerza la lucha defensiva de la filoso-
fia moderna ante ¢l fantasimna de los demonios
irracionales que ahora amenazan desde la pro-
fundidad, ya no de ““lo otro™ afuera, sino de
otre al interior de la propia alina. A ello tam-
bién estd ligada la concepcién etnocéutrica
moderna, su visidu instrumental del ambiente
natural y su reclamo por exclusividad no con-
tradictoria.

Los dltiimos capitulos de este texto estdn de-
dicados a la discusién y reflexién filoséfica y an-
tropolégica del neorelativismo a la Feyerabend
cuya tesis de inconmensurabilidad Duerr recha-
za, pues es justamente por esta via, argumenta,
como lo otro se “‘exotisa’’ en vez de ser recono-
cido como una de las pregustas y realidades po-
sibles. A la vez Duerr rechaza la determinacién
absoluta y aprioristica de los seménticos que
creen podérselas arreglar sin contenidos empfri-
cos. Al contrario de Wittgenstein, para Duerr
nuestra visién del mundo no es “‘una construc-
cibu acabada que el seméntico solo tiene que
inspeccionar’’ (pag. 165). Por el contrario, €ésta
se encuentra en estado de flujo y asi permniite la
posibilidad de intercornusicacién que es negada
tanto por el dogmdético como por el relativista
extremo.

Coimno se ve, basado en la discusién de anali-
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sis de fenémenos ‘‘tradicionalmente’ etnolégi-
cos, el autor no solo llega a un cuestionamiento
de &stos sino a una critica del antoentendimiente
cientifico de la ¢mologia y de la ciencia en gene-
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ral. Su vasto conocimiento filoséfico y antropo-
16gice permite Hevar la interpretacién y el dato
hacia una critica novedosa del sujeto y de la
coustruccién de nuestra disciplina.



