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1. SENTIDO Y JUSTIFICACION DEL DERECHO CANONICO

EL pErEcHO Candnico constituye una rama frecuentemente poco conecida
en nuestro medio y que, sin embargo, contiene una gran riqueza doctrinal,
fruto logrado de varios siglos de reflexién v discusién.

Pero lo que ante todo suele producir extrafieza es la existencia misma de
tal Derecho. Y para encontrar tal justificacién basta con considerar debida-
menle el ser propio de la Iglesia. Ya se sabe que la reflexién filoséfica siem-
pre ha considerado que existen dos sociedades naturales necesarias —la fami-
lia y el Estado— y que junto a ellas se sitfia la Iglesia, sociedad sobrenatu-
ral, derivada de una voluntad positiva de Dios y que no responde a una
exigencia inscrita en la humana naturaleza.

A pesar de su diferente naturaleza, entre el Fstado y la Iglesia existe
una gran semejanza: ambas son, en el sentido etimoldgico, sociedades per-
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{ectas, es decir, auténomas o acabadas en si mismas, intrinsecamente perfectas.
Por esto cada una de ellas posee un fin propio, independiente de cualquier
otra sociedad. y los medios neccsarios para poder alcanzar tal fin,

Debe no obstante, aclararse que “cuando se habla de la Iglesia como
sociedad perfecta se debe recordar que lo es en un sentido analdgico, por
lo que no se debe ver al Estado y a la Iglesia como dos formas especiflicas
de una nocién genérica, con o que se reduciria o anularfa el caracter sobre-
natural de la Iglesia. E! peligro aqui seria un excesivo naturalismo que hi-
ciera perder de vista la verdadera naturaleza de esta sociedad, la que no
realiza la nocién de sociedad perfecta (lo que significa que es auténoma e
independicnte en la bsqueda de su fin v en el uso de los medios adecua-
dos) mas que de una manera analdgica y segn una cierta proporcionalidad:
la Iglesia es una sociedad perlecta segin un género propio, como lo es e!
Estado en su dominio”.?

A esta sociedad se le puede considerar desde dos puntos de vista dife-
rentes: desde una perspectiva estatica o de una dindmica. 5i la consideramos
en una dimensién estitica, la Tglesia aparece dotada de dos aspectos dife-
rentes pero esencialmente unidos: el principal es que la lglesia representa
un misterio, en el sentido de que es el infinito amor de Dios actuante en la
historia. Este aspecto se manifiesta visiblemente en el Verbo de Dios encar-
nado y que continiia presente en la historia a través de la Iglesia, encargada
de transmitir el Den divino a todos los hombres, de todos los lugares v a
través de todas las épocas. La Encarnacion se contintta de este modo en el
correr de los tiempos y gracias a ella alcanzan los hombres su plena y mas
profunda liberacion. Esta actwacién de Jesucristo en el tiempo constituye
una sociedad visible, orgénica y jerarquizada con todos sus elementos: la
Iglesia,

Ahora bien, si consideramos a la Iglesia en una perspectiva dinamica,
entonces se nos aparece como el “nuevo pueblo de Dios”, siempre en marcha
Y que en su peregrinacidn tiene la obligacién de hacer llegar a los hombres
Ia buena nueva.

Y precisamente para que la Iglesia pueda realizar su mision requiere de
una cierta organizacién social y hacer un esfuerzo para coordinar los dife-
rentes esfuerzos individuales mediante una unidad visible expresada en
instituciones adecuadas, v cuyo sentido total serda el de conducir al hom-
bre al logro de su salvacion.

Fn esto e distingue la Iglesia del Estado, pues en tanto que la primera
tiene como fin un bien comin de orden estrictamente espiritual y sobrena-
tural, €l segundo se dirige a la realizacién del bien comin temporal.

1 Ruiz pE SanTiaco. J, Hombre y Mundo Contempordneo, UTA. México, 1973, p. 76.
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El bien comtn que constituye la razén de ser de toda actividad eclesias-
tica —y recuérdese que debe evitarse a todo trance el reducir ilegitima-
mente la [glesia a su elemento jerirquico— tiene a su vez un dob’e aspecto.
El primero se define en una sola palabra: caridad, amor de Dios que unifica
a los hombres en torno a Cristo. El segundo hace referencia a todos aquellos
elementos exteriores o “visibles” que permitiran realizar adecuadamente ese
amor divino. A esta dimensidén visible pertenecen las misiones, los sacramen-
tos, la liturgia, la vida eclesial jerarquizada y organizada socialmente, etc.
Como se ve, todas eslas son condiciones exteriores y sensibles, sin las cuales
no podria la Iglesia realizar su mision. Todos estos bienes exteriores desem-
peiian el papel de bien comin espiritual de Ia Iglesia relativo a su condicién
social terrestre,

Y es precisamente en la consideracidn de la Iglesia como sociedad que
se inserta la necesaria presencia de un conjunto de leyes, hechas para lograr
que esta sociedad realice su finalidad v conduzcan al hombre a lo que cons-
tituye su mas pleno y profunde perfeccionamiento,

Vale la pena insistir que este conjunto de leyes, precisamente por ser
tales,® no esta constituido para obstaculizar la libertad cristiana, sino que
mas bien constituyen la condicién de posibilidad del adecuado desarrollo
de ésta. La ley no ecstd hecha para imponer arbitrarias limitaciones sino para
permitir que e} hombre se oriente y pueda conseguir la plenitud propia de
la libertad de los hijos de Dios.

Ta! es la justilicacién ultima de las leyes que conslituyen el llamado
Derecho Candnico.

2. EL GOBIERNO DE LA IGLESIA. LA DIVISION DE PODERES

La Iglesia, sociedad visible y jerarquizada, cuya autoridad deriva inme-
diatamente de Jesucristo, posee una autoridad —gobierno— dotada de dos
clases de poderes: los unos le fueron dados explicitamente por su fundador
—como el poder de ensefiar, el de santificar y el de gobernar en un senti-
do genérico—, en tanto que los otros derivan logica y necesariamente de los
poderes anteriores —tal es el caso del derecho de juzgar, dictar penas,
poseer bienes temporales, ete.—.

La existencia del Derecho candnico se explica no por el poder de en-
sefiar —magisterium—, ni por el de santificar a los hombres —ministerium—
sino por e} poder de jurisdiccién o gobierno -—imperium—.

En el poder de gobierno se podria distinguir una funcidn legislativa,

23 Cfr. Las ideas expuestas mencionadas en Ia obra citada en la nota 1.
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una ejecutiva y una judicial. Pero esta triple distincién, que en ocasiones
es dificil de distinguir en un estado determinado, implica mayores dificul-
tades en la Iglesia, pues a ella, y mAs concretamente a los Apéstoles y sus
stucesores, otorgd Jesucristo la totalidad de poderes antes enunciados.

Pero puede sostenerse una divisién de gobierno y hacer las aclaraciones
pertinentes,

A la funcién legislativa —que es la mds importante— compete emitir
leyes, modificarlas o abrogarlas y también interpretarlas, pues el legislador
es la instancia competente para determinar el espiritu que anima una deter-
minada ley.

En ciertas ocasiones es dificil precisar si un acto —v.gr. los decretos de
aplicacién— pertenece al ejecutivo o si éste lo ha recibido por delegacién
del legislativo, pero en todo caso, ya en un terreno practico, desaparecen
este tipo de interrogantes, ya que quien detenta la funcién legislativa posee
también la ejecutiva.

En todo caso presenta un mayor interés el conocer los principios que
animan al legislador. Como ya se dijo, a éste corresponde promover el bien
de los miembros de la Iglesia y de la sociedad como tal. Por ello la preocu-
pacién que lo debe animar es el logro del bien comiin. Como en todos los
casos, el problema que exige una gran prudencia --en este caso de caracter
sobrenatural— es el de compaginar el bien comiin con el bien individual,
Lo anterior presenta toda su dificultad si recordamos que la Iglesia gobier-
na sobre hombres de diferentes latitudes y épocas, y que a todos ellos debe
poder conducir a la salvacién. Esto explica que las leyes emitidas se trans-
formen en ciertas ocasiones o que incluso lleguen a desaparecer. También
es la razén que se mencionen excepciones en la misma ley: “a menos que
el bien de las almas exija lo contrario”. Esto explica la importancia que en el
Derecho Canénico posee esa figura juridica conocida como “dispensa”. Ella
sc debe a que ciertas leyes, hechas para el bien comiin de los cristianos
que se encueniran en diferentes partes geogrificas, pueden resultar dema-
siado pesadas e incluso ser perjudiciales para un grupo o individuo. En este
aspecto la Iglesia jamas puede dispensar del derecho natural ni del derecho
divino positivo. pero si puede hacerlo con relacién a las leyes que ella ha
dictado.

También esta preocupacién por el bien de las almas permite que el
Derecho Candnico dé gran importancia a la costumbre. Si en el Derecho
Romano existia como adagio que “la costumbre es la mejor intérprete de
las leyes”, el canon 5 del Derecho Candnico, (D.C.) sefiala que “las costum-
bres generales o particularcs contrarias al cédigo pueden ser toleradas si
son centenarias o inmemoriales y si el obispo estima que no se puede pru-
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dentemente suprimirlas”. Asi el legislador aprueba la costumbre y le presta
autoridad.

La funcién ejecutiva, por su parte, plantea problemas de limites que son
de dificil solucién, pues como ya dijimos, reposa en quien tiene a su cargo
la fimcidn legislativa.

Por el contrario, el dominio de la funcién judicial se encuentra bien
determinado. Los jueces aplican la ley a los casos particulares, y para hacer
esto estan guiados por principios generales, juridicos o morales, por la equi-
dad, la jurisprudencia, la docirina y las llamadas presunciones de derecho,
Es por ello que la jurisprudencia uniforme y prolenzada del tribunal de la
Rota en una materia determinada se impone a los jueces de los tribunales
inferiores de manera necesaria. También es la causa de que, para respon-
der a una cuestién, las congregaciones romanas citen con frecueneia
los grandes moralistas y canonistas (doctrina). La equidad por su parte
se supone existente objetivamente en las leyes y se requiere como perfec-
clén subjetiva en el juez sobre todo para resolver respecto de objetos deter-
minados que no se encuentren regulados por una ley, como también para
aplicar aqucllas leyes que le dan margen para interpretar, Por su parte el
campo de las presunciones (juris et de jure-juris tantum) es snmamente
amplio.

Y sblo para terminar brevemente csta materia se debe decir que los
principios que animan la funcién legislativa son explicitamente recordados
en diversos documentos que son citados al principio del D.C. y que son
como una declaracién de intenciones. Entre estos principios se destaca la
afirmacion de la creencia en un Dies creador y sefior del universo, la Re-
dencién del género humano realizada gratuitamente por Jesucristo, el lla-
mado a todo el género humano a la salvacidn, la misién confiada a la
Iglesia de realizar esa salvacién de los hombres, la creencia en Iz vida
futura, etc.

Todos éstos son principios que deben ser tenidos en cuenta al realizar
el estudio del D.C.

3. FORMACION DEL DERECHO CANONICO EN LA VIDA DE LA IGLESIA

El desarrollo del D.C. esta fuerlemente nnido a la historia de las colec-
ciones de las leyes candnicas, de sus ediciones y clasificaciones. Todo ello
constituye un conjunto que debe ser observade en su correcta dimension.

La actividad juridica de la Iglesia se inicia con la actividad apostélica,
pues si los testigos de Jesis debian anunciar con su vida y doctrina la
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muerte y resurreccion de Jes(s, también debian alentar en sus auditores
una profunda “conversién” de pensamientos y costumbres. Debido a esto
se les presentaron problemas pricticos que hubieron de resolver y sentar
principios validos para la comunidad que crecia incesantemente. Pronto apa-
recid, en el afio 50, la primera ley eclesidstica general, originada por la ac-
titud que debia tomar la Iglesia frente a los convertidos no provenientes
del judaismo: ;qué acaso era necesario someterlos a Ja disciplina judaica y
obligarlos a la circuncisién —simbolo de la alianza de Dios con su pue-
blo—? La respuesta fue dada en la Asamblea de Jerusalén —afio 49— en
el sentido de que tales convertidos estaban dispensados de la circuncision
y de todas las prescripciones reglamentarias de la ley judia, salve unos po-
cos puntos que debian ser respetados sobre todo para evitar escéndalos
innecesarios.?

La asamblea o *“concilio” de Jerusalén marca as{ el momento en que
la comunidad —ekklesia— reivindica el derecho para dictar leyes o abrogar
aquellas que se juzgase necesario. Sobre todo es importante porque en ese
momento la nueva religién se separa definitivamente del seno del judaismo
y alcanza una plena autonomia,

Pronto hubo necesidad de veglamentar el reclutamiento de los presbi-
teros y didconos y también establecer €l modo como se habria de celebrar
la asamblea eucaristica.

De este modo aparece la vasta y profunda obra paulina, que es conti-
nuada por una literatura post-apostélica de gran interés: la Didaké —fines
del siglo 1o.—, las cartas de S. Ignacio de Antioquia, las Apologias de S.
Justino, etc. Se conoce la existencia de numerosos concilios durante los tres
primeros siglos —v. gr. en 190, 250, 251, etc.— e incluso se conocen las
leyes promulgadas por el concilio de Elvira, Espafia, celebrado hacia el
afio 300. En todos esos canones se resuelven problemas planteados por los
aciagos tiempos de persecucion,

La situacién eclesiastica se transforma con la conversién de Constantino
y los edictos gracias a los cuales pudieron los cristianos abandonar las ca-
tacumbas. Asi en el afio de 325 se pudo celebrar en Nicea el primer conci-
lio general o ecuménico, en el que se debaten cuestiones doctrinales, pero
en el que también se toman decisiones disciplinares que constituyen la base
de las colecciones posteriores. '

A partir de ese momento se forman ceolecciones locales y poco a poco
van entrando en la reglamentacién las decretales de los papas y las leyes
imperiales. Esto da a comprender que la Iglesia dicta leyes que le parecen

8 Cfr. Hechos 15, 5.29 y Gal 2.
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convenientes y recibe también por parie del emperador una serie de normas
de caracter eclesistico.

Si es cierto que la presencia de los emperadores marca al derecho de la
Iglesia, también lo es que el cristianismo €jercié una positiva influencia en
la comprension y transformacién del derecho civil,

En los siglos V y VI se celebraron en las Galias y en Espafia diversos
concilios que fueron abundantes en legislacion. Continta la accién reciproca,
derecho civil, derecho de Iglesia  y se prepara de este modo el advenimien-
to de una nueva época. Esta es la llamada Edad Media, de importancia fun-
damental en la formaciéon del D.C. En su historia gnarda especial impor-
lancia la primera coleccién canénica romana, realizada por un sabio monje
—Dionisio el Pequefio—, quien en 496 presentd en latin los canones de los
concilios que habian usado lengua griega. Se le pidié ampliar esa coleccién
y esa segunda edicién vino a ser el repertorio usual de la Iglesia Romana.
En é&l, Dionisio habia presentade 40 decretales de los papas, 30 cénones lla-
mados “apostélicos”, unos 200 cinones traducidos del griego y provenienies
de los concilios de Nicea, Constantinopla, Calcedonia y Sardico y 138 ca-
nones de la Iglesia de Africa.

Esta coleccion fue puesta al dia por el Papa Adriano -——Collectio Dionysio-
Hadriana— y enviada en 774 a Carlomagno, quien deseaba unificar los usos
de las iglesias de los francos y reformarlos, haciendo prevalecer una legis-
lacién {inica, romana de origen vy capaz de imponerse a todos.

Asi las colecciones anteriores de los galos perdieron importancia, al
igual que la llamada “Collectio hispana”, Esta celeccién fue importante por
la gran influencia que tuvo en la claboracion de una nueva coleccion de
“Tsidorus Mercator”, en el ano 850,

Con el correr de los afios aparecieron diferentes colecciones sistemAticas
que agrupaban las diferentes leyes ya no en razén de su origen sino mis
bien a causa de la materia tratada. El problema fue que en estas colecciones
se unieron textos de gran importancia con otros secundarios y poco rele-
vantes. Las colecciones anteriores fueron abundantemente usadas en la com-
posicién de estas nuevas a las cuales nos referimos.

Destacan por su importancia las coleccionss germinicas —en especial el
“Decreto de Barchard” que contiene 1785 textos repartidos en 20 libros—-,
las italianas —en especial las elaboradas en la época de Gregorio VII (1073-
1085) v las francesas del obispo Yves de Chartres —auntor de tres coleccio-
nes candnicas—.

Llegamos asi a {ines del sigla XI, en un ambiente cultural especialmente
favorable para el desarrollo del D.C. Aparecieron investigadores de las
colecciones anteriores v que se dedicaron a estudiarlas, sistematizarlas y or-
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denarlas, En este movimiento destacan por su importancia las universidades
de Paris y Bolonia, y en esta oltima aparece el mejor intérprete del D.C.:
Graciano,

Este altimo, monje de la Toscana, publicé en 1140 una coleccién inte-
grada por 3500 fragmentos, en los que reunia e interpretaba casi todos los
textos candnicos conocidos hasta el momento v a su gran obra sc le conoce
con el nombre de “El Decreto de GrRaciaxo” ¢ mis brevemente “FEl Decreto”,
que fue la suma del saber canénico, el manual de los estudiantes el libro
comentado por los profesores, llamados a partir de entonces profesores del
decreto o decretistas.

“El Decreto”™ estaba dividido en tres partes v abarcaba todas las mate-
rias conocidas. Ello justifica que a Graciaxo se le considere como el verda-
dero Padre del Derecho Candnico.

Debe sefialarse que en su obra, GRACIANO recurre con gran frecuencia
al Derecho Romano. Muchos texios vienen de Teoposio y JusTiviano. La
poderosa mezcla de Derecho Romano y D.C. pronte debia eliminar todo
aquello que el derecho candnico anterior habia tomado de las ideas juridicas
germanicas, mas materlalistas e individualistas.

Respecto del Derecho Romano, en Ia medida en que no habia entrado
en el D. C. por intermedio del Derccho o las Decretales, fue considerado
como fuente supletoria del D.C. En consonancia con el mismo a lo largo
del tiempo seran también considerados como supletorios los derechos na-
cionales.

Y volviendo nuevamente al Decreto de GRACIANO es necesario sefialar
que fue este antor el primero en dar al derecho matrimonial eclesiastico una
cierta estructuracion. Al Decreto siguieron las cinco compilaciones antignas,
que dedican el libro cuario al derecho matrimonial.

En esa época aparecieron varios pontifices que posefan una formacién
candnica de gran aliura: Alejandro 1 —-alumno de Graclano—, Inocente
Il y Gregorio IX. Bajo un reinado se llevaron a cabo diversos concilios
—en la Basilica de Letrin en 1123, 1139, 1179 y 1215— en los que el
D. C. fue fuertemente desarrollado,

Asi el siglo XII manifiesta una gran actividad juridica proveniente de
los Papas: sus Decretales fueron muy abundantes y dieron origen a nume-
rosas compilaciones. Este dltimo hecho origind grandes inconvenientes y
para remediarlos Gregorio IX encargé a Raimundo de Pefiafort, en 1230,
la compaosicién de una coleccion oficial de Decretales. Para este efecto se
usaren las cinco compilaciones anteriores, las Decretales de Gregorio IX,
algunos cinones conciliares v algunos textos del Derecho Romano. La nueva
coleccién fue publicada en 1234, se le envié a las Universidades y se le dio
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fuerza de ley. Debemos notar que en estas Decretales el derecho matrimo-
nial es tratado en el mismo libro cuarto y que esta coleccidn de Decretales
fue ampliada y perfeccionada por el libro VI de las Decretales de Bonifacio
VIII (1298) y por las de Clemente V (1314),

Todas estas Decretales, junto con el Decreto, constituyeron la obra co-
mentada por los profesores hasta la promulgacion del Cédigo de Derecho
Canénico (CDC) en 1917,

A esa obra es necesario agregar una nueva coleccion publicada por Juan
XXII en 1317, que contenia diversas Decretales de sus predecesores, sobre
todo de Clemente V. Juan XXII envid este “Liber septimus” o Clementinas
a las Universidades de Bolonia y Paris.

A continuacidn se formaron dos colecciones no oficiales que fueron
reunidas por vez primera en 1500 por Juan Chapuis, profesor de Paris. Su
coleccién impresa, Hamada “Corpus juris canonici”, comprendia en una
primera parte el Decreto de GraciaNo, en una segunda las Decretales de
Gregorio IX, la Sexta las Clementinas, veinte Decretales de Juan XXII
(Extravagantes de Juan XXII) y otras 74 Decretales {Extravagantes comu-
nes). Esta coleccién fue reproducida por todos los deméis editores, incluida
la edicion romana de 1582. Este “Corpus juris canonici” no fue aumen-
tado a comtinuacién, Es en otros sitios que se deben buscar los comple-
mentos que la Iglesia afiadid a su legislacién a partir del siglo XVI.

Y sin duda el acontecimiento mis importante del siglo XVI, de hondas
consecuencias juridicas, fue el concilio de Trento. Me parece que es inne-
cesario sefialar las caracteristicas culturales que rodearon el movimiento de
la Reforma iniciada por LvTEro, pero lo que si imporla es destacar que
el Concilio de Trento aparece como una reaccion de la Iglesia Catélica
frente a ese movimiento.

El Concilio de Letrdn (1512-1517) acababa de llevarse a cabo v va se
veia la necesidad de convocar a una nueva asamblea. Esta no fue empezada
sino hasta 1545 y se prolongd durante 18 afos. Es indudable que la obra
doctrinal llevada a cabo por el Concilio de Trente fue de importancia
primordial y no es menos cierto que la obra juridica reviste el mismo ca-
racter. En toda ella se percibe el deseo de realizar una reforma profunda
en el seno del catolicismo que sea fiel al mensaje de Jesucristo y a la vida
interior de la Iglesia. Por ello el Concilio de Trento reformd la curia ro-
mana, abolié numeroscs privilegios, reformé profundamente la disciplina
del episcopado, del clero y de los religiosos, devolvid su autoridad legitima
a los obispos y cred los seminarios, que deberian ser fundados por los
obispos en sus diferentes dibcesis para recibir a los jovenes deseosos de
alcanzar el sacerdocio ministerial para darles gratuitamente la formacion
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religiosa, moral y técnica necrsaria para ¢l buen desempefio de su futura
misidn.

Respecto de los fieles, v en especial la instilucién matrimonial, el Con-
cilio publicd el decreto “Tametsi” que reglamentaba la celebracion de los
matrimonios y a partir del cual ningin matrimonio celebrado sin la pre-
sencia de un sacerdote y de otros dos testigo: es considerado como valido.
Izualmente se preciso la naturaleza de diversos impedimentos matrimoniales.

En los siglos posteriores, y con el fin de llevar a la practica las discu-
siones conciliares, aparecieron diversas congregaciones especializadas y en-
cargadas de transmitir las instrucciones de 12 Santa Scde. Son las respuestas
que estas congregaciones dan a las interrogantes que se les plantean las que
llegan a formar una especie de jurisprudencia obligatoria.

Con el correr de los afios esas decisiones adquirieron un volumen muy
considerable y peco a poco se veia Ja necesidad de la redaceién de un nae-
vo codigo eclesidstico, Fl Concilio Vaticano 1 (1869-1870) se aplicé a la
tarea como respuesta a la queja expresada por los obispos franceses: “Obrui-
mur legibus” {Somos aplastados por la gran cantidad de leyes).

La obra era gigantesca, las objeciones muy numerosas y no fue sino
hasta Pio X que pudo llevarse a cabo. Este gran Pontifice, por un “motu
proprio” del 19 de marzo de 1904, dio la orden para realizar el trabajo y
encargd a una comisién de cardenales de Hevarlo a cabo. Mons. Gasparri
fue el coordinador de la gigantesca obra, a la cual fueren invitados a par-
ticipar todos los obispos del mundo.

En 1912 los dos primeros libros estaban acabados. Fueron enviados a
los obispos para que los discutiesen e hicieren sus observaciones. Lo mismao
se hizo en 1913 y 1914 con los tres libros restantes. Al recibir las cbserva-
ciones se hicieron las reformas necesarias y asi el 27 de mayo de 1917
Benito XV promulgd finalmente el nuevo codigo, que entrd en vigor el 19
de mayo del afio siguiente.

Mons. Gasparri completé su obra al publicar, en 9 voliimenes, todas las
fuentes que habian sido usadas en la composicién del nuevo cédigo.

En 1917 se inslituyé una comisién cardenalicia encargada de responder
a las cuestiones que los obispos hiciesen con respecto a los canones del Co-
digo. En general todos los autores son unanimes en reconocer la gran cali-
dad de la obra realizada. '

El libro I del Codige contiene reglas generales y trata de las leyes ecle-
sidsticas, la costumbre, la computacién del tiempo, los privilegios y dis-
pensas.

El libro 1T se refiere a las personas: las personas fisicas, las morales, el
domicilio y el parentesco. Trata del clero, de los religiosos y los laicos.
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En el libro III se tratan las cosas: los siete sacramentos, los lugares y
tiempos sagrados, el culto divino, el magisterio eclesiastico, los beneficios
eclesidsticos v los bienes y ohligaviones.

El libro TV se dedica al derecho judicial y procesal. Se analizan los
diferentes procesos, los procedimientos en las causas de beatificacién y ca-
nonizacion y los procedimientos administrativos,

Finalmente el libro V trata de los delitos y penas eclesiasticas.

Por lo anterior se ve que el tema del matvimonio se analiza en el libro
Il v en el orden siguiente:

+ El matrimonio: principics y definiciones. Canones 1012-1018.
* Preliminares del matrimonio. 1019-1034.

= Imp: dimentoz de! matrimonio v dizpensas. 1035-1080.

+ Consenlimiento de los esposos. 1081-1109.

+ Efectos del matrimonio. 1110-1117.

* Scparacién, revalidacién y segundas nupcias. 1118-1143,

Pero con la promulgacién de este Cadigo no termind la obra legislativa
eclesidstica. Numerosas y nuevas circunstancias hacen necesarias nuevas ins-
truccioncs y reglamentaciones, Asi existen instrucciones recientes sobre insti-
lules scculares, cremacion de caddveres, procedimientos en las causas de
nulidad matrimonial, autorizacion para el uso de lenguas verniculas, cte.
Gran importancia posec en este sentido el Codigo que ¢l papa Pio XIT hizo
para las Iglesias orientales unidas a Roma,

Pero el acontecimiento que mdis profundas consecuencias ha tenido en
el D.C. fue la celebracion del Concilio Ecuménico Vaticano I, convocado
oficialmente el 25 de enero de 1959 y clausurado el 8 de diciembre de
1965.

En ¢l participaron 2,500 padres, mis de 200 expertos, 10 comisiones y
el secretario para la Unidad de la Iglesia. La importancia de esta gran
asamblea es imposible de ser analizada en breves lincas. Tan sélo baste
seftalar que las reformas decididas han causado gran impacto en la vida
eclesial y que la trascendencia de las decisiones tomadas esti lejos de ser
conocida y acabada.

Pcro respecto de nuestra materia es de observar que fas reformas direc-
tamente indicadas en los textos conciliares o simplemente sugeridas, impli-
cardn una modificacién en los cinones existentes. Existe y trabaja una co-
misidn para la reforma del D.C, la cual estd encargada de formular un
nuevo codigo eclesiastico.

A través de todas estas actividades el creyente experimenta la vida del
Eepiritu Santo que actiia en la Iglesia.
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4. LA ENSERANZA DE LA ESCRITURA Y DE LA TEOLOGIA

A. Antiguo Testamento

Antes de pasar al analisis de la legislacién matrimoenial candnica es con-
veniente hacer un ripido analisis de las Escrituras y de los principales ras-
20s que la doctrina matrimonial presenta cn el desarrollo de la teologia. La
razén de este apartado es facil de comprender: =i las Escrituras gozan del
caracter inspirado es evidenle que toda la vida de la Iglesia reposa sobre
ellas. Fl Concilio Vaticano IT ha destacado con toda nitidez el lugar privi-
legiado que poseen las Escrituras en la vida eclesial.* Por ello podemos afir-
mar que toda doctrina teologica y toda disposicion juridica tienen en la
Iglesia un apoyo y un limite: la ensefianza escrituristica. Por eso es funda-
mental recordar sus aspectos mis fundamentales.

Si se repasa el Antiguo Testamento se percibe que el tema del matri-
monio es tratado desde los primeros capitulos del Génesis. El relato sacer-
dotal de la Creacién® presenta al ser humano creade a imagen de Dios
y afirmado en una dualidad sexual que se completa y armoniza. Este relato
es explicito desde el punto de vista de la generacién que aparece como
mandato que recibe la primera pareja: “Creced y multiplicaos y henchid
la tierra y ensefioreaos de ella...” De este modo el fin principal que el
relato biblico atribuye a la distincién sexual y su unién no es otro sino
la procreacidn, mediante la cual se asegura la permanencia de la especie
humana.

Por su parte el llamado relato yahvista ® que es el més arcaico, destaca
la soledad en la que vive ¢l hombre sin compafiera y cémo Dies decide
dar al hombre “una ayuda que sea semejante”. Para ello Dios toma una
costilla o un costade del hombre (sella; pleura; costa) y forma a la mujer
(varona; isha). Con ello se afirma la identidad e igualdad de naturaleza
entre el hombre y la mujer. El relato destaca y subraya la misteriosa atrac-
cién que impulsa al hombre hacia la mujer y lo lleva a reconccerla como
parte de su propio ser. Con ello se destaca la profunda unidad que entre
ellos existe. El relato termina con palsbras que aparecen al modo de con-
clusion: “Por esto el hombre sbandona a su padre y a su madre y se
une z su mujer, vy vienen a ser una sola carne”.? Estas palabras son de
gran importancia pues destacan las intenciones del creador y permiten ver

4 (Cfr. La Constitucién Dogmaitica zebre la Divina Revelacidn,
3 Gén. 1, 1. 2, 1a,

G Gén. 2, 4b-24.

7T Gén. 2, 24
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al matrimonio como una realidad monogimica ¢ indisoluble. La fuerza del
versiculo se destaca al recordar que para los hebreos la palabra “carne”
no significa tan sdlo el clemento material del ser humano sino que es sind-
nimo de persona. De este modo el vinculo que une al hombre v a la mujer
constituye de ellos una realidad profunda y personal. Es Ia unién més intima
en la que se pueda pensar. La poligamia y el divorcio quedan por lo mismo
excluidos, pues al separar al hombre de su mujer es tan ilicito como des-
pedazar a una persona viva,

Y asi los dos relatos del Gén. se complementan, al destacar uno la fina-
lidad de la unién matrimonial y al subrayar €l otro su naturaleza profunda.

El tema del matrimonie es nuevaments tocado con ocasién del pecado
original. Por esta {alta el hombre v la mujer quisieron hacerse dioses y la
consecuencia de ella es que las relaciones del hombre con Dios, con su
mujer y con la naturaleza resultan alteradas. De manera grafica se nos dice
que, si anles de la falta el hombre y la mujer “estaban desnudos, Adin y su
mujer, ¥ no sc avergonzaban uno de oire” ¥, al transgredir el mandato di-
vino, “se les abrieron los ojos y se dicron cuenta de que estaban desnu-
dos”.? Como dice un comentarista: “El despertar de la concupiscencia (en
contraste con 2, 25) es una consecuencia del primer pecado. Es la mani-
festacién mds expresiva, porque es una experiencia cotidizna vy universal,
del desorden que la rebeldia del hombre introdujo en la armonia de la
creacién”.’® Es asi como el pudor deshorda el terreno puramente sexual y
manifiesta una inquietud molesta que invade a partir de ese momento toda
relacién en la vida humana y afecta en especial a las relaciones personales
del hombre y la mujer.™

Finalmente, el hombre y la mujer reciben de Dios un castigo por la
falta cometida. A la mujer se le dice: “Multiplicaré los dolores de tus
prefieces; tu codicia (deseo) te empujara a tu marido, y él te dominara.
Con dolor pariras a tus hijos”.

Pero el relato termina sin que los designios que Dios tenia sobre la rea-
lidad del matrimonio queden alterados.

Después del Génesis los libros que aparecen a continuacién destacan y
desarrollan en ocasiones algunos aspectos que se sienten especialmente im-
portantes del matrimonio. De manera general se puede decir que en el AT
la idea que se destaca con gran relevancia es la relacién matrimonio-fecun-
didad. La razén es ficilmente explicable: al pueblo escogido le es de wvital

8 Gén. 2, 25.

% Gén. 3, 7,

10 De Vaux, R. La Genése, Bible de Jérusalem, nota a 3, 7.

11 Dusarte, A. M., Le péché originel dans PEscriture, Paris, 1958, p. 63.
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interés que exista propagacion a fin de que las promesas divinas puedan
cumplirse. Incluso la promesa hecha a Abraham se refiere precisamente a
una larga y amplia descendencia, tan numerosa como las estrellas del
cielo.1?

A partir de esa promesa, y de acuerdo con la llamada teologia deutero-
nomica, l2 ausencia de hijos es vista en Israel como un castigo divino, o al
menos como una negaciém de benevolencia de Dios, La esterilidad es vista
como un oprobio que se trata de superar a todo trance. Todavia en tiempos
del profeta Oseas la csterilidad es una de las mas terribles maldiciones:
“Dales entranas estériles v pechos sin leche”!® Es precisamente para sub-
sanar esta carencia de hijos que se instituye el levirato y cuyo fin es ase-
gurar, por medic de un pariente, una posteridad 2 un muerto que no ha
dejado hijos.*

Pero, aunque el AT subraya la profunda relacion matrimonio-fecund:-
dad, no por ello desconoce la relacion matrimonio-amor, que aparece con
posterioridad a la primera, pero que es igualmente considerada como esen-
cial. Esta idea es explorada sobre todo por los profetas, quienes escogen
el matrimonio como simbolo adecuado para expresar las relaciones existen-
tes entre Yahvéh e Israel. El primero en explotar el tema fue Oseas, y més
tarde Jeremias Isaias y Ezequiel lo aprovechan y exploran. Todos estos
profetas son autores de lineas de gran belleza en las que se ve con
claridad que la imagen que se tiene de la divinidad en el AT no es inica-
mente la de un ser terrible, justiciere y vengativo. El “amor misericordioso™
de Yahvéh también aparece profusamente en las piginas del AT.

También vale la pena mencionar una serie de libros sapienciales que
tocan v profundizan el tema de matrimonio: El Cantar de 'os Cantares, serie
de canlos nupciales que celebran el amor legitimo y consagran la unién de
los esposos; el libro de Tobias, que destaca el papel de ayuda y apoyo
que tiene la mujer respecto de su marido; el libro de Rut, ejemplo de
piedad y filial conyugal; el libro del Eclesiastico, de los Proverbios y el
mismo Qohélet destacan ¢l inmenso tesoro que un esposo posee con una
mujer bella, prudente y fuerte.

Y en medio de estos relatos del AT aparecen ciertas consideraciones de
orden legislativo: el Levitico sefiala ciertos impedimentos, dirimentes, que
se fundan en el parentesco o la afinidad; ?® el adulterio es fuertemente cas-

12 Gén. 12, 2; 15, 5.

12 0s 9, 14,

4 De Vaux, R, Instituciones del Antiguo Testaments, Herder, Barcelona, 1964,
p. 7L

1518, 6 ss; 20. 21 ss.
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tigado,’® se acepta el repudio de la mujer por parte del marido, derecho
que se reglamenta con minuciosidad a fin de evitar la arbitrariedad,'” etc.
Respecto de este dltimo derecho es de interés sefialar que para poder
repudiar a la mujer es necesario que €l marido haya descubierto en ella
una “tara que imputarle”, “algo que le repugne,”, “algo vergonzoso”. Des-
pués de ello el marido tiene que darle un “libelo de repudio” y por fin
se le prohibe tomar de nuevo a esta mujer en caso de que ella, después de
casarse con otro, quede viuda o sea repudiada nuevamenle.

La expresién “cosa vergonzosa” (“erewat dabar”™) suscitd entre los doc-
tores judios fuertes controversias. Tipica es la diferencia que al respecto, ya
en tiempos de Jesis, sostiene la escuela liberal de Hillel, segin la cual
cualquier motivo es bueno —que el marido haya amanecido de malas o que
a la mujer se le haya quemado un asado— para extender el libelo de
repudio, cn lanto que la escuela rigorista de Shammai sostiene que ese
libelo sélo pucde darse en caso de adulterio por parte de la mujer.

Otro aspecto de interés para el tema es que en el AT la poligamia es
algo admitido y practicado. Cierto que era una costumbre que era cara y
que solo la podian pagar los nobles y ricos, pero también es cierto que el
problema econémico era el finico que sc tenja que salvar. Que Gedeén hava
tenido 70 hijos, Abesan 30 hijos y 30 hijas, Abdén 40, todo esto supone
la existencia de varias mujeres. Se sabe que David tuvo 9 mujeres,'® Roboan,
18, Abdias, 142° y Salomén tuvo “100 mujeres en calidad de reinas y
300 concubinas”®

Izualmente no es rara la bigamia (caso de Jacob, Elcana, Joas, etc.) ni
el concubinato.

Pero a raiz do la cautividad todas estas costumbres comienzan a ser
abandonadas y la monogamia se impone de manera cada vez mas genera-
lizada. Ya la familiz que se nos presenta en Tobias es claramente mondgama
v el Eclesiastico exalta la fidel:dad a la primera mujer. Pero esta fidelidad
ne se llega a afirmar todavia como indisolubilidad del vinculo matrimo-
nial. El profeta Malaquias, por su parte, tiene frases que manifiestan la
clara transformacién de ideas: ‘“Yo aborrezco el repudio, dice Yahvéh,
Dios de Israel”.22
18 20, 10; Dt 22, 22,

17 Dt 24, 14,

18 2 Sam. 3, 2-5; 13; 11, 27; 1 Re. 1, 3.
17 2 Cré, 11, 21.

20 2 Cro. 13, 21.

21 1 Re. 11, 3.

22 2, 14-16.
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Y es que todo el AT manifiesta precisamente una revelacién que va evo-
lucionando, una serie de ideas que no aparecen como definitivamente dadas
y terminadas sino como un mensaje que se va dando lenta y progresivamente
al ser humano. Esta es la razén por la cual mas tarde el apdstol Pablo,
refiriéndose a esas épocas, dirda que ellas revelan el tiempo en que la huma-
nidad vivia en su minoria de edad *® y que esa época representa el tiempo
de la paciencia de Dios.2* Todo esto es cierto, pero es necesario establecerlo
a fin de darse cuenta de la larga evolucién que las ideas han tenido en la
vida de la Iglesia antes de poder alcanzar su mas pleno desarrollo. Sélo de
esta manera el Nuevo Testamento alcanza sus verdaderas dimensiones.

B. Nueve Testamento

Jesiis es presentado en el NT como la sabiduria de Dios, el Mesias, el
hijo del hombre, €l esposo anunciade por los profetas y usado para designar
a Yahvéh. De igual manera el reino de los cielos es comparado con fre-
cuencia a unas bodas.

Pero de las enseflanzas que aparecen respecto del matrimonio, y en par-
ticular con relacion a su cardcter indisoluble, destacan por su importancia
el texte de Marcos 19 y el de Marcos 10. En ambos se narra una discusién
que tuvo higar entre Jests v los fariseos en torno al divorcio.

M: 19,39 hace girar la discusion en torno a la cuestién de si es permi-
tido al hombre repudiar a su mujer por cualquier causa. Mc 10,2-12 mas
bien plantea la interrogante de si es licito a un hombre repudiar a su
mujer, Parece que el primer relato se acerca méas a la problematica exis-
tente en el judaizmo.

La interrogante de Mt es la planteada en las grandes escuelas rabinicas
del momento: gacaso debe seguirse a Hillel, que ensefia que es licito al ma-
rido repudiar a su mujer por cualquier motivo o mais bien tiene razén
‘Shammai cuando ensefia que sélo se permite el divorcio en caso de adul-
terio o infidelidad de la mujer? Pero Jesis da una respuesta que trascien-
de los limites impuestos por el debate, se remite a la Escritura y cita dos
textos del Gén.: “;No habéis leido que el Creador, en el principio, los hizo
varén y hembra, y dijo: Es por ello que el hombre abandonara a su padre
y a su madre y se unird a su mujer, y los dos serdn una sola carne? De este
modo ya no son dos, sino una sola carne. Asi pues que el hombre no separe
lo que Dios ha unido”. De este modo se manifiesta con toda claridad la in-

22 Gal 3, 24.
24 Rom 3, 25.
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disolubilidad querida por Dios. En ninglin caso, por ninguna razdn, el di-
vorcio estd permitido.

Mas no por ello los fariscos callaron sino que opusieron otros textos
del AT: “;Por qué, puecs, prescribe Moisés dar libelo de repudio? El les
dijo: a causa de la dureza de vuestro corazdén, Moisés os permitié repudiar
a vuestras mujeres; pero al principio no era asi”. Y se saca la sigulente
conelusién: “Pero yo os digo: ei algulen repudia a su mujer y se casa
con otra mujer, es un aduiltero”. Los textos son de suyo elocuentes.

El tema debe ser completado por el texto de Mt 5, 31, en donde Jesis
declara: “Se dijo también: quien quiera repudiar a su mujer, déle libe'o
de repudio. Pero yo os digo que todo el que repudie a su mujer la hace
adulterar, v el que se casa con la repudiada es un adiltero”. En conse-
cuencia, tanto el marido que repudia a su mujer y se casa con otra, como
la mujer repudiada que se casa con otro, son addlteros. El vinculo existen-
te entre los dos es mas fuerle que la voluntad humana y no puede ésta
romperto.

Pero si hasta aqui los textos son lisos sin embargo pronto aparece una
seria dificultad, pues en los textos citados se insertan dos incisos impor-
tartes. Mt 19, 9: pn em Aoyov mapveies '= nisi ob fornicationem; Mt 5, 32:
mapekios Aoyov wopvelas = excepla fornicalionis causa. Ambos incisos han
hecho correr mucha tinta vy las principales interpretaciones sugeridas son
las siguientes:

1. Al traducir wopveia como adulterio los gricgos separados, cast todos
los protestantes vy algunos catdlicos han visto en el inciso una excepcién a
la regla, de modo que el Hlamado divorcio vincular estaria permitido si la
mujer repudiada fuese una adiltera. Con ello Jeslis se haria eco de la doc-
trina de Shammai, €l intente de superar las interpretaciones existentes seria
vano y no se veria en qué se habria logrado el perfeccionamiento de la ley
que se encuentra programado a partir de Mt 5, 17.

2. Por la filtima razbn algunos exégetas protestantes contemporineos
(Klostermann, Plummer, Allen, al igual que Loisy y Turmel) han sehalado
que tales incisos, que rompen el sentido del texto, son verdaderas inter-
polaciones y que deben ser dejados a un lado. Tal interpretacién hace
desaparecer la dificultad al negar inspiracion y autenticidad a los textos.

3. La escuela exegética catélica clasica (S. Jerénimo, Sto. Toméas, Kna-
benbauer) ha interpretado los incisos como si permitiesen entre los casados,
4 causa del adulterio de una de fas partes, tan s6lo una separacién de cuer-
pos. Tal interpretacion puede parecer sugestiva, pero sin embargo es poco
armonizable con la situacién teolégica de la época: la distincién entre se-
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paracién qgue rompe el vinculo y la simple separacion de cuerpos parece
ser posterior a los textos analizados.

4. Otros exégetas contemporaneos (Ot, Vogt, Staab) se basan mas bien
en las preposiciones pn (19, 9) y wepexrds (5, 32) y sefialan que ninguna
tiene el caricter de excepcion que se les ha dado. Asi pn ha de interpretarse
como negacién prohibitiva: “Todo ¢! que repudia a su mujer —ui siquiera
por mala conducta {la puede repudiar)-— y se casa con otra, comete
adulterio”. Si Mt hubiese querido decir: “a no ser” hubiese usado otras
expresiones como las usa en otras partes (11, 27; 12, 4.39; 17.8; 24, 22).
Y por su parte wapskrds también puede traducirse como “ademis, incluso,
aun en el caso de”. De este modo 5, 32 diria: “Todo el que repudia a su
mujer, aun en caso de mala conducta, la hace adulterar”. Esta interpre-
tacion, sobre todo la referente al py de 19, 9 encuentra cada dia mayor
nimero dec seguidores, en tanto que la de wapextds levanta mayores dificul-
tades, pues en 3, 32 tendria un caricter exclusivo subjetive; seria una “pre-
tericion wegativa” y seria equivalente a decir: exceptio, no hablo del caso
de..., y con ello caerfamos en la interpretacién anterior.

6. Por ultimo existe una fuerte corriente que pone su atencion en la
palabra wopveie {Cornely, Prat, Spicq, Benoit, Vaccari, Dupont, Bonsirven)
¥ seiiala que el término griego que manifiesta con precisién al adulterio es
poixeie y que mopveia designaba mas bien al concubinato en que se en-
cuentran aquellos que han contraido matrimonio en contravencién de los
impedimentos sefialados en Lev. 18, 6-18. De cste modo el matrimonio que
se considera es tan solo aparente, es un falso matrimonio. nulo e invalido.

Esta interpretacién es armonizable con otros textos —v. gr. 1 Cor. 5, 1—
en los que el término en cuestién es usado precisamente en el sentido sefia-
lado. Por cllo no es raro que la reciente Traduccién Ecuménica del Nuevo
Testamento en Mt 5, 32 ponga la siguiente nota (f): “Aqui y en
19, 9 la palabra traducida por “unién ilegal” es interpretada en tres sen-
tidos principales: 1) “Alguna cosa vergonzosa™ (cf. Dt 24, 1 griego, y las
discusiones rabinicas relacionadas con el asunto). En este caso el texto auto-
rizaria la repudiacién de una mujer por diversas razones, no precisadas
aqui. 2) “El adulterio”, es decir la infidelidad de la mujer respecto de su
esposo. En este caso el texto autorizaria la repudiacién de la mujer adi’tera.
3) “La unién conyugal ilegal”, sobre todo segim la legislacién de Lev. 18,
6-18, sentido que se encuentra probablemente en Hech. 15, 28-29. En esle
caso Jesis prohibiria cualquier repudiacién, exceptuados los tnicos casos
de uniones ilegales previstos por Lev. 18. Esta célebre “excepcién mateana”
es quiza una aplicacién, por el evangelista, de una palabra de Jesiis exclu-
yente de toda repudiacion, a una nueva situacién, andloga a la que deja
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suponer 1 Cor. 7. Cualquiera que sca la hipdtesis adoptada, la originali-
dad de este texto consiste en recordar la indisclubilidad tajante (“fonciére”)
de la unién conyugal. La tradicién ortodoxa ve en el texto la base para cons-
latar, en caso de adulterio, que existe divorcio”.?

Por otra parte a Jesls no le interesa polemizar en contra de la poligamia,
que existe alin en la época, pero que es praclicamente desconocida por un
auditorio piadoso y meodesto.

Otros textos intercsantes, que aqui no cabe estudiar, son aquellos en
los que se manifiesta la superioridad que sobre el matrimonio tiene el
celibato “por el reino de los cielos™ (Mt 19, 10-12).

Y si se pasa a analizar la enscfianza que Pb tiene respecto del matrimo-
nio, facilmente se ve que es amplia vy {recuente. Destacan por su impor-
tancia el cap. 7 de la 1.-Carta a los Corintios y Efesios 5, 22-32.

1 Cor. 7 sefala la legitimidad del matrimonio, los derechos y debercs
de los esposos (el acto conyugal no es visto como favor que se concede sino
como deuda —dgeilp— que se paga), la finalidad del matrimonio y su
indisolubilidad (“A aquellos que estin casados ordeno, no yo sino ¢l Sefior:
que la mujer no se separe de su marido —y si el'a estd separada, que no
se vuelva a casar o que se reconcilie con su marido—, v que el marido no
repudic a su mnjer”). También trata Pb el caso de los matrimonios mixtos
v da bases para lo que se conocerd con el nombre de “privilegio pauline”:
i un conyuge se convierte y el olro, ante las exigencias de la vida cristiana,
se niega a seguir cohabitando y toma la iniciativa de separarse, entonces
ol primero encuentra su libertad y puede contraer nuevas nupcias. Fsta si-
waciéon es permitida porque Dios ha llamado a los suyos a vivir en paz,
y si el conyuge cristiano no puede tener certeza de atraer a la fe v salva-
vion al que continta gentil,

Por otra parte Pb no condena a quien se casa después de haber fallecido
su conyuge, pero subraya la superioridad de la castidad perfecta.

En cuanto a Ef 5, 22-32 Ja doctrina que se presenta es distinta y se
reficre mas bien al paralelismo existente entre ¢l matrimonio humano v la
union de Cristo y su lglesia. El tema hunde sus raices en €l AT, en el que
se presenta a Israel como esposa de Yahvéh, ambos simbolos de la 1glesia
v Jesucristo. El paralelismo es de interés porque permite ver al matrimo-
nio impulsado hacia un ideal gue constituye su perfeccion y acabamiento.

Se sefiala que la mujer debe estar sometida a su esposo, como la Igle-
sia estd sometida a Cristo y que, por su parte, el esposo debe amar a su

28 Traduction Qecuménique de la Bible, Nouvcau Testament, ed. conjunta Du Cerf
v Les Berges et les Mages, Paris, 1973,
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mujer al modo como Criste amd a su lglesia. “Maridos, amad a vuestras
mujeres como Cristo amd a su Iglesia y se entregé por ella; quiso asi ha-
cerla santa al purificarla con el agua que lava y ello mediante la Palabra;
quiso presentarla a si mismo espléndida, sin mancha ni arruga, sin ningin
defecto; quiso a su Iglesia santa e irreprochable. Es asi como el marido de-
be amar a su esposa, como a su propio cuerpo. Aquel que ama a su mujer,
s¢ ama a si mismo. Nunca nadie tuvo en aversidn a su propia carne; por
el contrario, al alimentarla se le rodea de atenciones, al modo como Cristo
lo hace respecto de su Iglesia; ;qué acaso no somos los miembros de su
cuerpo? Es por ello que el hombre abandonard a su padre y a su madre,
se unird a su mujer, y los dos no seran sino una sola carne”. D¢ este modo
el texto constituye una pieza central en la teologia de la Iglesia y en la del
matrimonio. La Iglesia es presentada como la esposa de Cristo, santa e in-
maculada, carente de mancha v arruga, cspléndida e irreprochable. Mas lo
que resulta sorprendente es que a esta unién divina y santificadora es com-
parado el matrimonio, a tal punto que Pb cita el pasaje del Gén. en donde
se afirma la unidad profunda que existe entre los cényuges: ambos no son
ya mas dos sino una sola carne, y las atenciones que el esposo debe a su
esposa son las propias que un hombre tiene respecto de su propio cuerpo.
{Cuén lejos se encuentra este texto de una mentalidad maniquea o que
considere al matrimonio una realidad poco digna o elevada! El pasaje ter-
mina con una declaracién significativa: “este misterio es grande: declaro
que concierne a Cristo v la Iglesia”. Los autores de la traduccién ecumé-
nica establecen la siguiente nota que explica esta linea: “El pensamiento
judio especulaba facilmente sobre el principio del Génesis para descubrir
su sentido profundo. La epistola parece oponer aqui a otras interpreta-
ciones que rechaza la explicacion de Gén. 2, 20 en favor de la cual com-
promete la autoridad apostolica. El apéstol, que ha recibido revelacién del
misterio, descubre aqui un nuevo aspecto: la unién conyugal de Cristo y Ia
Iglesia. E! matrimonio tiene como voeacién reflejar esta unién; no realiza
pues simplemente algunas exhortaciones morales sino que se sitda en el
corazén del misterio y encuentra un significado propiamente cristiano” 26

C) Ei Pensamiento Teoldgico Posterior

El tema del matrimonio aparece con frecuencia en el pensamiento de los

grandes tedlogos y a lo largo de la historia va dando lugar a diferentes
consideraciones,

26 Op. cit.
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En primer lugar los Padres de la Iglesia sostienen una doctrina que
podria considerarse pesimista, pero que sin embargo es comprensible si se
consideran las circunstancias que rodean su aparicion. El mundo que
ellos conocen se caracteriza por su decadencia y profunda corrupecién, las
pricticas sexuales mas aberrantes no sélo eran admitidas sino que con fre-
cuencia s¢ les llegaba a rodear de un cardcter sagrado. Para afirmar esto
basta leer los rccuerdos que por ejernplo nos transmite S, Agustin de la
ciudad de Cartago.

Por otra parte muchos de los Padres viven en épocas de violenta perse-
cucién en contra de los cristianos, tiempos en que los cristianos eran prac-
ticamente obligados a ofrecer un testimonio de su fe en medio de hechos
sangrientos.

Y en esas circunstancias la unién matrimonial estaba lejos de ser hon-
rada y venerada en los medios paganos.

Todo esto explica el por qué los Padres se muestran en ocasiones como
rigoristas a su respecto.

Puede decirse que el aspecto que destacan en la unién matrimonial es
el referente a In procreacién. Ensefian que los cristianos, al igual que todo el
mundo, contraen matrimonio, pero lo hacen con el fin de procrear y edu-
car a su prole. Con frecuencia se hace notar también que sin embargo el
estado matrimonial es menos perfecto que aquel en que se guarda castidad
no por orgullo o autesuficiencia sino por amor al reino de los cielos.

Asi Clemente de Alejandria ensefia que el matrimonio es bueno y que
tiene como fin principal la procreacién,® y Origenes lo engrandece por
ser figura de la unién de Cristo y la Iglesia.®®

Fn Occidente, Tertuliano se destaca por su docirina pesimista: ¢! ma-
trimonio cs necesario para poblar la tierra, pero ahora que se acerca el
fin de este mundo ya no parece necesario propagar la especie. En conse
cuencia la unién matrimonial sble es justilicable a fin de combatir la con-

cupiscencia y aunque no constituye un pecade si produce una mancha en el
hombre

En el siclo IV S, Basilio ve al matrimonic como una condescendencia
hecha en favor de la debilidad de la naturaleza humana y S. Gregorio de
Nima ve en la vida sexual una consecuencia del pecado.® Doctrina seme-

27 Strom 3, 12, PG 8, 1177 ss v 3, 23, P G B, 1085,
28 Com. in Rem., 9, 2, P G 14, 1210 B,

29 2 PL 1, 12771279; 16 PL 2, 1062.

3¢ 17, PG 44, 188-189,
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jante sostiene S. Juan Crisdstomo, que afiade que el matrimonio es itil tan
gblo para evitar la fornicacién®

Por su parte 5. Ambrosio y S. Jerénimo destacan por la defenza que
realizan de la virginidad. Para éste dltimo ~—que ha pasado a la historia
entre otras cosas por sus violentas diatribas anti-feministas— el acto con-
yugal debe apartar de la eucaristia durante algGn tiempo vy sélo se justi-
fica en orden a la procreacién.®?

5. Agustin, por su parte, considera bueno al matrimonio, por haber sido
instituido por Dios y bendecido por Jesucristo.®® El matrimonio se constituye
por tres bienes diferentes: proles, fides, sacramentum 3¢ y las relaciones con-
yugales se justifican sélo por la procreacién a la cual se ordenan.

Mas adelante S, Isidoro es el primero en formular con claridad los tres
fines del matrimonio: “Tres autem ob causas ducitur uxor: prima est causa
prolis (...); secunda causa adiutorii {...); tertia causa incontinentiae
(...)7n38

Y en general se puede decir que todos los Padres, al menos durante los
tres primeros siglos, estan acordes en afirmar la indisolubilidad del ma-
trimonio. Parece que esta unanimidad se prolonga todavia hasta el siglo
V, pero es cierto que ya en el VI la Iglesia oriental admite oficialmente el
divorcio. Parece que esta postura es debida, entre otras causas, al gran in-
flujo tenido por el codigo de JusTiNiaNO (542) que autoriza el divorcio en
cinco casos diferentes. Como en oriente la Iglesia esti fuertemente some-
tida al emperador, no es raro que las disposiciones de éste hayan ido pa-
sando poco a poco a la legislacion eclesidstica, la cual pensard que sus dis-
posiciones se fundan més bien en las Escrituras y en la ensefianza de los
Padres.®

Con relacién a las segundas nupcias la actitud de los Padres griegos
es mas severa que la de los latinos pero lo que es mis interesanle es se-

31 1419, P G 48, 543-347.

32 Epist. 48, 15, PL 22, 505-506; Com, in. Ep, ad. Eph., 5, PL 26, 532.

32 De bono conjug., 3. PL 40, 375,

34 Op. cit, 32, PL 40, 304,

33 Etymolog., 9, 7, 27, PL 82, 367.

3% Quizd sea interesante sefialar que “hoy dia el patriarcado de Constantinepla ad-
mite 21 causas de disolucién del matrimonio, 10 la iglesia Tusa, 6 los coptos monofisiz-
tas de Egipto” (M. Gorpiiro. Compendium theologiae orientalis, 1939, p. 163, nota 3:
p. 219, nota 6, p. 241, notas 56), “En la iglesia ortodoxa modernz —escribe I.
DauviLLer— se ha podido decir, con alguna razén, que basta una razén cualquiera, de
alguna gravedad, para romper ¢l vinculo” {Le mariage dans le droit classique de PEglise.
Paris, 1933, p. 143)". Cit. por Adnés, P., El Matrimonio, Herder, Barcelona, 1972.
p. 9L
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fialar que ninguno de los Padres le da al matrimonio el caracter de sacra-
mento en sentido estricto que le dara la reflexion ulterior.

Continiia asi la reflexién a lo largo de la historia, da comienzo la Edad
Media, se atraviesan siglos barbaros en que el pensamiento progresa len-
tamente en medio de grandes dificultades v se llega a principios del siglo
XII, época en la que ya se han logrado adquisiciones definitivas respecto
del matrimonio: su valor moral, su unidad e indisolubilidad, la lcitud
de las segundas nupcias y la superioridad del estado de virginidad y celi-
bato.

A partir del siglo XII se van a precisar tres cuestiones de importancia
relativas al matrimonin: su formacién, su finalidad y su sacramentalidad.

Con relacién al primer problema éste consistia en localizar el acto que
constituye al matrimonio como estado permanente y estable, Diversas opi-
niones habian sido sostenidas al respecto, las cuales se repartian en dos
tendencias: la una_ iniciada por el Derecho Romano, veia la formacion del
matrimonio en el consentimiento de las partes: Nuplias consensus non con-
cubitus facit; la otra, iniciada por el Derecho Germanico, veia la constitu-
cién del matrimonio en la copula carnal. Los Padres habian seguido una u
otra tendencia: 3. Agustin consideraba perfecto al matrimonio por el solo
consentimiento, en tanto que S. Jeronimo requerfa la consumacion, Mas
adelante el papa Nicolas 1 sigue la primera interpretacién, pero en la misma
época Hinemaro de Reims sostiene la segunda. Y ya a fines del siglo XI Yves
de Chartres ensefia que el matrimonio se constituye por el consenlimiento
¥ es indisoluble desde el momento en que s¢ ha afirmado el pacto conyugal
en tanto que Anselmo de Ladn sosticne que el matrimonio es perfecto sélo
después de la consumacidn, v que sélo este hecho lo hace indisoluble.

La diversidad de posturas se encontrard representada en el siglo XII.
Pedro Lombardo sostiene que el matrimonio es una sociedad a la cual
se entra por un acto de voluntad, acte que es elemento esencial y suficiente
para la formacién del vinculo mairimonial entre personas capaces. Gracias
al consentimiento expresado por palabras de presentes se forma el vinculo
matrimonial indisoluble. La “copula carnalis” no constituye al matrimonio,
no es esencial para su conslitucién, y antes de su realizacidn existe la in-
disolubilidad.

GrACIANO, por su parte, sostiene la doctrina contraria: el matrimonio
no se constituye por el simple consentimiento, sino que se requiere de la
“copula carnalis”. Por ello se deben distinguir dos momentos en la cele-
bracién del matrimonio: el primero —“matrimonium initiatum™— resulta
del mutuo consentimiento; el segundo —“matrimonium perfectum”— se
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da sélo por la copula. El “matrimonium initiatum” puede disolverse, en
tanto que el “perfectum” es absolutamente indisoluble,

Mas tarde [taliz, y en especial Ja Universidad de Bolonia, adopté la
postura de GRACIANO, en tanto que Francia, v en especial la universidad
de Paris, seguia la de Pedro LoMBarbo.

Un progreso importante se logra con Alejandro III, discipulo de Gra-
CIANO, que sigue la dectrina de su maestro pero encorpora elementos de la
doctrina contraria,

Sostiene el Pontifice que el matrimonio es perfecto y absolutamente in-
disoluble s6lo gracias a la “unitas carnis: Non sunt una caro vir et mulier
nisi cohaeserint copula maritali”.®? Cuando el matrimonio se ha consuma-
do el espose no puede despedir a su esposa. Pero si el consentimiento
se ha expresado, si la voluntad se ha manifestado, v se quiere despedir a
la mujer es necesario que intervenga la Iglesia, pues tal juicio no puede
ser dejado a la sola voluntad de las partes.

De este modo puede decirse que con Alejandro III se afirma que el
matrimonio es constituido por el consentimiento, pero se considera como
indisoluble sélo al matrimonio consumado, por lo que el principio general
de! matrimonio consensual admite excepciones.

Es importante que la doctrina quede clara: el matrimonio se constituye
por ¢l consentimiento mutuo, Con este consentimiento existe lo esencial
del matrimonio, que todavia no es sin embargo absolutamente indisoluble.
Soélo la “copula carnalis” da al matrimonio indisolubilidad abscluta. Pero
tal copula no pertenece a la “esencia” del matrimonio sino tan s6lo a su
“integridad”.

Con relacién a los fines del matrimonio la cuestién se habia prestado
a menos debates: los Padres y los primeros escoldsticos consideraban que
el fin de la unién conyugal era la procreacion de la especie, al cual, tras
la caida original, se habia ahadido el que con tal unién se apaciguase la
concupiscencia. En general se sostenia que la ejecucion del acto conyugal
con miras a la procreacién es lo tnico que excusa su malicia, y que por
ello quien lo realiza “libidinis causa” peca gravemente.

El finico pensador que se aparta de esta corriente es Hugo de San Victor,
para quien el fin del matrimonio es la unién de los espiritus en el amor
espiritual. A este fin se ha afiadido la procreacién y el remedio de la
concupiscencia. Por ello el consentimiento matrimonial no tiene por objeto
el derecho ni la obligacion al acto conyugal sino tan sélo la vida comiin en el
reciproco amor. El derecho y obligacion respecto del acto conyugal re-
quiere la presencia de otro acto volitivo, que es optativo para los esposos.

37 Compil. lo., IV, I, 2.
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Asi las cosas aparece Sto. Tomas de Aquino, cuya doctrina es decisiva
para la teologia matrimonial y la regulacion eclesidstica.

En este punto la base de la doctrina tomista es el principio aristotélico
de que la naturaleza busca ante todo la perfeccibén y conservacién de la
especie. Siempre el bien de la especie —todo— es superior al del indi-
viduo —parte—, Por ello ¢! individuo estad pronto a sacrificarse en bien
de la especie y realizar todos aquellos actos que son necesarios para la
conservacion y perfeccion de ésta. Es asi como la unién sexual aparcce
ordenada por naturaleza a la procreacién, a la transmisién de la vida
y prolengacién de la especie,

El hombre, que se diferencia de los seres inferiores, permanece sin
embargo todavia como ser dotado de materialidad, y por ello su naturaleza
animal lo inclina naturalmente a la reproduccidn. Claro que esta actividad
es propia de un ser racional y libre, ticne por objeto engendrar a otro ser
racional y libre y esto explica el que esta actividad, como todas las demis,
requiera ser ordenada y dirigida por la razén. En este sentido se dice en
algiin sitic que el hombre constiiuye su propia providencia. FEl hombre
—unido establemente a la mujer— responde a exigencias de la naturaleza
y mediante la unién matrimonijal procura engendrar hijos, formarlos y edu-
carlos. Y fodos estos actos —por ser humanas— deben estar presididos y
dirigidos por la razén, mas exactamente por la prudencia.

La ayuda mutua aparece también en la unidén conyugal como elemento
esencial, como una realidad que es valiosa por si misma, que merece ser
buscada por su propia perfeccién y que por ello debe ser considerada como
auténtico fin del matrimenio. Claro que, como Ja naturaleza no puede estar
ordenada sino a un fin inmedialo, se debe establecer toda una jerarquia
de fines que deben ser respetados y que se encuentran presentes en el
dinamismo interno de la naturaleza. El fin (“operis”) proximo de la unién
conyugal es la procreacién y educacién de los hijos, en tanto que son
fines (“operis”) secundarios la ayuda mutua y la regulacién de la concu-
piscencia.

Los csposos deben mirar al acto conyugal como absolutamente honesto,
e incluso como fuente de mérito para quien se encuentra en estado de gracia,
annque deben respetar siempre el fin de la procreacién. Esto no quiere
decir que ésta siempre se produzea pero implica que los esposos no pueden.
sin falta de su parte, impedir positivamente que este {in pueda realizars:.
El obstaculizar de manera voluntaria la finalidad inmediata de la natu-
raleza es moralmente negativo.

Por altimo, con respecto al caricter sacramental del matrimonio el
pensamiento escolastico logra una doctrina firme: todos los tedlogos v ca-
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nonistas de la edad media son unanimes en afirmar que el matrimonio cons-
tituye un sacramento en sentido estricto.

Ya se sefialé con anterioridad que esta doctrina fue desconocida por los
Padres, e incluso todavia Abelardo y Pedro LoMBaRDO la desconocen.

No es sino hasta Alberto Magno y Tomas de Aquino que se sostiene
con toda fuerza y claridad.

El Concilio de Verona (1184) publicd un decreto en este sentido, y
este decreto pasé a las Decretales de Gregorio I1X en los siguientes térmi-
nos: “Todos aquellos que, sobre el sacramento del cuerpo y de la sangre
de Nuestro Sefior Jesucristo, sobre el bautismo, la confesién de los peca-
dos, el matrimonio y los otros sacramentos de la Iglesia, no teman pensar
y ensenar en sentido contrario a lo que la sacrosanta Iglesia romana pre-
dica y practica, nosotros los encadenamos al vinculo del anatema per-
petuo”.3? Es asi como, por vez primera, el matrimonio es llamado oficial-
mente un sacramento de la Iglesia,

La doctrina es retomada por el concilio de Lyon (1274), el concilio de
Florencia (1439) y otras asambleas eclesiales.

Mas todo el conjunto adquirido hasta fines del siglo XV conoce una vio-
lenta crisis con el pensamiento de los reformadores. Ya en 1520, en el
“De captivitate”, escribe LuTERO: “En todo sacramento se encuentra la pa-
labra de promesa divina, a la cual debe creer todo aguel que recibe el signo:
el signo, por él solo, no podria constituir un sacramento. Ahora bien, en
ninguna parte esta escrito que quien tome mujer recibira la gracia de Dios.
Todavia mas: ningiin signo fue unido por Dios al matrimonio. No se lee
en ningiin sitio que el matrimonio haya sido instituido por Dies para
significar no importa qué, a pesar de que cualquier cosa visible pueda ser
entendida como figura y alegoria de lo invisible, Pero figura y alegoria no
son sacramentos, en el sentido en que tomamos esta palabra”.3®

Para el reformador el matrimonio responde a una necesidad fisica, el
voto de castidad es contrario a la naturaleza, la institucién debe ser regu-
lada tan sélo por la autoridad civil, el acto conyugal es de la misma
naturaleza que el acto de fornicacién y Dios lo perdona sélo por miseri-
cordia, Igualmente sostiene LUTERO que el vinculo no es indisoluble y abre
la puerta para que Melanchton haga legitima a la misma poligamia.

CarviNo vy los otros reformadores siguen en lo general la doctrina Iutera-
na, aunque suelen afirmar la unién mondgama.

Esta era la situacién cuando se llevé a efecto el concilio de Trento. Los

38 V, VII, 9.
39 (Cit. Le Bras, G. en Le Mariage d aprés les théologiens de | Eglise Latine,
DTC, col. 2225
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periodos de mayor trascendencia relativos al matrimonio fueron los de 1547
y aquellos de 1563. En el primero se declaré al matrimonio como sacra-
mento de la nueva ley y que confiere la gracia “ex opere operato” a quien
no pone obsticulo. En el segundo se asentaron principios que dieron a la
tematica el acabamiento deseado.

El texto conciliar aprobado recuerda en un principio la indisolubilidad
¥ la monogamia, propiedades esenciales del matrimonio. A continuacién se
desarrollan los 12 canones que constituyen al documento,

Fl C.1 afirma el caracter sacramental del matrimonio (Dz. 1801).

El C.2 expone el caricter monogimico del matrimonio entre cristianos.
La poligamia estd prohibida en virtud de una ley divina, revelada en las
Escrituras (Dz. 1302).

Lo: CC. 35 v 4 exponen los impedimentos matrimoniales. El 3 se dirige
contri LUTERO, que solo admilia como validos los impedimentos citados en
Lev. y negaba poder a la Iglesia para establecer otros; el 4 sostiene de manera
general la capacidad de la Iglesia para establecer impedimentos dirimentos
(1} 1803 v 1804},

El C5 afirma la indisolubilidad del matrimonio (Dz. 1805).

El C.6 trata del matrimonio rato no consumado (Dz. 1806).

Fl C.7 declara que el matrimonio es indisoluble aiin en caso de adul-
terio de uno de los conyuges {(Dz. 1807).

El C.8 se refiere al poder que tiene la Iglesia para permitir la separa-
cion de cuerpos (Dz. 1808).

El C9 se refiere al celibato eclesiastico y a los votos solemnes (Dz.
1809).

El C.10 sostiene la superioridad que sobre el malrimonio tiene el
eslado de celibato y virginidad consagrado a Dies (Dz. 1810).

El C.11 defiende las formas tradicionales de la celebracion litargica
del matrimonio (Dz. 1811).

El C12 ultimo del documento, sefiala a los jueces eclesiasticos como
competentes para conocer las causas matrimoniales (Dz. 1812).

Al documento conciliar acompafia el decreto “Tametsi” que instaura
la forma solemne para el matrimonio. En adelante aquellos matrimonios
celebrados clandeslinamente seran vistos no sélo como ilicitos, sino tam-
hién como nulos e invalidos,

Pero el concilio de Trento no toca el problema de las relaciones que
existen entre contrato y sacramento. Esta es una de las cuestiones mis dis-
cutidas en el periodo posi-tridentino.

Ya desde el siglo XII los tedlogos y canonistas habian sido casi una-
nimes al identificar el contrato con el sacramento entre los cuales sélo se
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deberia hablar de una distincidn de razén. La bendicién y otras ceremeo-
nias no aparecen como necesarias para la constitucién del sacramento, en
el cual los ministros son los mismos esposos.

En el siglo XVI Melchor Cano introdujo una pequefia diferencia entre
los términos: entre contrato y sacramento existe distincién real parcial.
El contrato es la materia préxima del sacramento, y la forma es la bendi-
cién, de modo que el ministro del sacramento es el sacerdote.

Fsta opinién de CaNo fue recogida sobre todo por tedlogos y canonistas
deseosos de limitar la autoridad eclesiistica en beneficio de aquella del rey,
v por ello se les conoce con el nombre de “regalistas”.

Estos “regalistas™ van mas lejox que Cano: para ellos la materia pro-
xima del matrimonio es el contrato civil y la forma es la bendicién nupcial.
Por esto es competencia del Estado regular por derecho propio y exclusive
la naturaleza y validez del contrato civil.

Esta tesis fue sostenida en Francia por los galicanos y en Austria por
los josefinos.

Pero el exceso es sostenido por algunos jansenistas, para los cuales el
contrato vy el matrimonio se distinguen absolutamente, de modo que ya
el contrato civil ni siquicra es la materia del sacramento. Este consiste,
tnica y exclusivamente, en la bendicién nupcial.

Esta doctrina fue la tesis teologica que dio fuerte impulso al desarrollo
del matrimonio civil vy que redujo al sacramento a la condicién de un
rito puramente ecxterior y accidental, asunto puramente privado que no
interesa para nada al Estado. Lsta es la tesis aprobada por la asamblea
legislativa francesa en 1792, que la completa con las disposiciones relativas
al matrimonio civil, que es recogida y sistematizada. por el Codigo Napo-
leén y gque pasa posteriormente a nuestro Cédigo Civil,

5. LA LEGISLACION CANONICA

Como se indicd al senalar las partes que constituyen el CDL, los sacra-
mentos son tratados en el libro tercero referente a “las cosas”. En ese libro
ademas de los sacramentos son tratados los lugares y tiempos sagrados, el
culto divino, el magisterio eclesidstico, los benelicios y otros institutos
eclesidsticos no colegiados y, por @ltimo, los bienes temporales de la Iglesia.
Por su parte el libro cuarto es de interés porque contiene todo lo referente
a las cuestiones procesales.

Mas volviendo al libro tercero éste se divide, en su Primera Parte, en 8
titulos que tratan de los diferentes sacramentos v, el dltimo, los sacramentos. El
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matrimonic es estudiado en el titulo VII y su exposicion comprende una
gran canlidad de cinones: desde el 1012 hasta el 1143. Estos se dividen de
la siguiente manera:

Nociones preliminares (ecan. 1012-1018)

1. El derecho matrimonial

. Naturaleza del matrimenio

. Fines y propiedades del matrimenio
. El favor del derecho

Division del matrimonio

Potestad regulativa del matrimonio
T.os esponsales

Deber de los parrocos

Do w e

Cuap. I. De las cosas que deben preceder a la celebracion del matrimonio

(can. 1019-10341).

1. La investigacién previa: objeto de 'a misma
2. La investigacién por medio de las proclamas
3. El procesillo prematrimonial y la celebracion del matrimonio

Cap. iI. De los impedimentos en general (cin. 1035-1057).

Su naturaleza, clases y establecimiento

Dispensa de impedimentos: sujeto activo de la potestad
Ejercicio de la facultad de dispensar impedimentos
Efectos de la dispensa

Ulr’l‘-wl\al—‘

Ejecueién de la dispensa

Cap. 111, De los impedimentos impedicntes {can. 1058-1066) .

1. El impedimento de voto
2. El impedimento de parentesco legal
3. El impedimento de mixta religién

Cap. IV. De los impedimenlos dirimentes {(can, 1067-1080).

1. El impedimento de edad

2. El impedimento de impotencia

3. El impedimento de ligamen

4. El impedimento de disparidad de culto
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5. El impedimento de orden sagrado

6. El impedimento de profesién religiosa
7. El impedimento de rapto

8. El impedimenio de crimen

9. El impedimente de consanguinidad

10. El impedimento de afinidad

11. El impedimento de piiblica honestidad
12. El impedimento de parentesco espiritual
13. El impedimento de parentesco legal

Cap. V. Del consentimiento matrimonial (can., 1081-1093).

. Naturaleza del consentirnientc ¥ su necesidad
. El consentimiento y el error
Exclusiéon de elementos del matrimonio por parte de la voluntad
. El consentimiento viciado por el miedo
. Manifestacion externa del consentimiento
. El consentimiento condicionado

o A B N

Cap. VI. De la forma de celebrar el matrimonto {can. 1094-1103).
Cap. VII. Del matrimonio de conciencia {can. 1104-1107).

Cap. VIIL. Del tiempo v lugar de la celchracion del matrimonio {can.

1108-1109) .

Cap. I1X. De los efectos del matrimonio {can. 1110-1117).

Cap. X. De la separaciéon de los comyuges (can. 1118-1132).
1. De la disolucién del vinculo
2. De la separacion de lecho, mesa y habitacion

Cap. XI. De la revalidacién del matrimonio (can. 1133-1141).
1. De la revalidaciéon simple
2. De la subsgnacién en la raiz

Cap. XII. De las segundas nupcias (can., 1142-1143).

Como se percibe, la estructura de la materia es sumamente armonica y
puede dar origen a muy numerosas investigaciones. A continuacién se van
a tratar algunas cuestiones que me parece revisten gran interés.
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A. Naturaleze del Matrimonio

El matrimonio puede ser considerado desde dos perspectivas diferentes:
a) se le puede analizar como un acto consistente en el consentimiento
mutuc de los esposos: es el Namado matrimonio “in fieri” (matrimonio-
contralo) ; b) o bien se le puede mirar como estado de union de los
esposos, como sociedad conyugal o vineulo permanente que resulta del
consentimiento mutuo: es el matrimonio “in facto esse” (matrimonio-
vinculo}.

Cuando se intenta dar la definicién del matrimonio es de advertir que
ésta suele referirse no al malrimonio “in fieri” sino al “in facto esse”, al
estado matrimonial. Es de esta manera como se presenta la definicién
cstablecida por el Derecho Romano. La primera de ellas, que cs atribuida
a Modestino, sefiala que “las nupcias son la unién del varén v la mujer y
¢l consorcio de toda la vida y comunicacién del derecho divino y hu-
mano”, ** ULPIANO, por su parte, lo define asi: “Las nupcias o matrimonio
es la union del varén y de la mujer que contiene la comunién habitual e
indisoluble de vida”.** Esta definicién es citada casi literalmente por
Graciano #2 e mspira la de Pedro LoMBaRDO. para quien el matrimonio es
“la unién marital del hombre y la mujer, entre personas legitimas, que
mantiene entre ellas una comunidad individual de vida”. 43

Esta ditima definicion pone como elemento esencial del matrimonio
la unién del hombre y la mujer y esta unién es calificada de “marital”,
por implicar, por lo menos de derecho, el ejercicio de la sexualidad (“mas,
maris” es el principio genevador), lo cual la distingue de cualquier otra
posible unién. La mencién de que esta unién ha de realizarse entre “per-
sonas legitimas” significa que ha de realizarse de acuerdo con la ley
—natural o positiva—, la cual puede prohibirla a ciertas personas. Final-
mente las altimas palabras se refieren a la estabilidad y exclusividad que
caraclerizan a esta union v hace de ella una verdadera sociedad de Dios,

En todo caso respecto a todas estas definiciones se puede observar que
son descriptivas y que no incluyen los elementos méas esenciales del matri-
monio. Quizd estos elementos se puedan encontrar en los ¢, 1081 y 1082.
El primero sefiala que “el matrimonio lo produce el consentimiento entre
personas hébiles segiin derecho, legitimamente manifestado; consentimiento
que por ninguna potestad humana puede suplirse.

0D 23 2 1.

a1 0 01,

42 2 27, 2. pr.

43 IV Sent,, d. 27, ¢. 2
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1081. * El consentimiento matrimonial es el acte de la voluntad por el cual
ambas partes dan y aceptan el derecho perpetuo y exclusivo sobre el cuerpo
en orden a los actos que de suyo son aptos para engendrar profe”.

A su vez el 1082 establece que “para que pueda haber consentimiento
matrimonial es necesario que los contrayentes no ignoren, por lo menos,
que el matrimonio es una sociedad permanente entre varén v mujer para
engendrar hijos. Esta ignorancia no se presume después de la pubertad”.

Estas lineas permiten al menos ver la diferencia enire el matrimonio
—contrato v el matrimonio—sociedad. Pero antes de pasar al anilisis de
cada uno de ellos es conveniente aclarar el sentido de algunos términos
que son frecuentes en el tratamiento de esta tematica.

Ante todo: sl el matrimonio se ha contraide realmente se dice que es
“valido”; es “invalido™ en caso contrario.

Si el matrimonio valido se ha celebrado entre no bautizados se llama
“legitimo”, Entre bautizades el matrimonio se llama “rato” (ratum =
ratificado), en tanto no se ha realizado la “copula carnalis”. Si ésta se ha
realizado se dice “rato y consumado” (ratum ct consummatum). #*

A su vez el matrimonio invalido celebrado de mala fe a pesar de un
impedimento dirimente conocido por los esposos, se llama “atentado™ y
“putative” si ambos o al menos uno de ellos es de buena fe (CDC 1015).

Con esto podemos pasar a analizar los dos aspectos del matrimonio:

a) FEl Matrimonio Conlrato

El DC afirma en el ¢. 1012 el caracter contractual del matrimonio,
“Cristo Nuestro Sefior elevé a la dignidad de sacramento el mismo con-
tratc matrimonial entre bautizados. Por consiguiente, entre bautizados no
puede haber contrato matrimonial valide que por el mismo hecho no sea
sacramento”,

Es asi como se afirma la real identidad entre contrato y sacramento,
elementos que la razén puede separar y distinguir pero que en la realidad
son idénticos.

Esto significa que las partes bautizades wo pueden coniraer matrimonio
con la exclusién del sacramento, y con ello se resuelve el problema de la
revalidacidon del matrimonio de los infieles convertidos al eristianismeo.
Puesto que todo contrato de matrimonio valido entre bautizados es un
sacramento, por el simple hecho del bautismo el contrato es elevado a la

44 CDC 1015. De este modo en lenguaje teolégico y juridice el matrimonio legiti-
mo=matrimonio no sacramental y matrimonio rato=matrimoniec sacramental.



Vinculo e Impedimentos Matrimoniales Eclesidsticos 507

dignidad de un sacramento valido y perfecto. La renovacién expresa o
tacita del consenlimiento carece en este caso de utilidad.

Algunos problemas aparecen sin embargo respecto del bautizado que se
casa con una parte no bautizada. ;Recibe el sacramento del matrimonio?
Algunos autores responden afirmativamente y suelen dar algunos argu-
mentos a través de los cuales sostienen que el matrimonio contraido con
dispensa entre fiel e infiel ex indisoluble con el mismo titulo que el matri-
monio entre dos fieles (zhora bien: la indisolubilidad se explica siempre
“ex ratione sacramenti”) y que ¢l matrimonio entre fiel e infiel significa
la unién de Cristo con los diversos miembros de la Iglesia.

Pero otros estudiosos mantiencn con todo su rigor el principio “matri-
monium non potest claudicare™, que significa que el matrimonio es uno
e indivisible, de mode que no pucde ser sacramento para uno solo y esto
en razén de la indivisibilidad contrato-sacramento, por la cual existe iden-
tidad de obligacién para una v otra parte, unidad de naturaleza del vinculo
matrimonial. En esta misma 4plica se considera que si un infiel se con-
vierte y su cényuge no, tal matrimonio no adquierc el caracter sacramental.

En todo caso lo que interesa es subrayar que el matrimonio es verda-
deramente un contrato: en é] existen las voluntades que se obligan mutua-
mente a una prestacion, la cual es, segin el actual CDC, la cépula conyugal
ordenada a tener hijos. Lo que los cényuges se entregan al casarse no es la
misma copula sino el derecho a realizarla. derecho al que acompaiia la obli-
gacidn respectiva. La obligacidn originada es de justicia por ambas partes v
la contraida por cada una de ellas es fundamento y razén de la contraida
por 'a otra, de modo que el contrato es bilateral en sentido estricto.

Con ello sc ve que el matrimonio es un contrato consensual qur se
realiza por el solo consentimiento de las partes, y de ninguna manera un
contrato real, pues para ser vilido no se requiere el uso de la cosa, ohjcto
del contrato. Pero se puede establecer una cierta analogia con los contratns
reales en la medida en que, si bien es cierto que la “copula carnalis™ no
constituye el vinculo conyugal, sin embargo, entre bautizados, afiade una
perfeccién accidental: la indisolubilidad absoluta y todavia mis procisa-
mente: la indisclubilidad intrinseca y extrinseca.

Un problema fuerte se suscita hoy dia con relacién al objeto del contrato
matrimonial. Pero en el CDC la cueslidn esta claramente resuclta: el objeto
del contrato matrimonial, el {in “operis” de la sociedad matrimonial, no es
otro sino la entrega mutua del derecho a practicar los actos conducentes a
la generacién, es decir, la propagacién de la especie mediante la procreacion
y educacién de los hijos. Esta procreaciém no puede realizarse de manera
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legitima sino mediante la entrega de! derecho que constituye el objeto
formal del contrato. ‘

Con esto se entiende el sentido del ¢. 1013 que se refiere a los fines
del matrimonio. Se dice que “la procreacién y la educacion de la prole es
fin primaric del matrimonio; la ayuda mutua y el remedio de la concu-
piscencia es su fin secundario”. Este canon se refiere al fin que nace de la
misma naturaleza del matrimenio (fin “operis”} y no al fin que pueden
tener los contrayentes al celebrar éste (fin “operantis”}. Claro que ambos
pueden coincidir o pueden no hacerlo. En todo caso lo que es mas impor-
tante es precisar a qué fin se encuentra naturalmente ordenado el ma-
trimonio,

Naturalmente que el matrimonio, por su misma estructura, se ordenz a
diversos fines, pero lo que importa es sefialar cudl de ellos es el inmediaio
(primario) y cudles otros son mediatos (secundarios). Ahora bicn, el caron
precisa que el {in primario del matrimonio es la procreacion y educacion
de Tos hijos, de donde se requiere —como ya se dijo— que los contrayen-
tes se entreguen mutuamente el derecho a realizar los actos conducentes a
propagar la especie v, ademds, que a este fin se subordinen los otros fines
secundarios,

Entre estos fines secundarios se cuenta la ayuda mutua. Este fin sin
embargo puede ser primario en la intencion del agente, v generalmente
asi sucede, y esto es admisible en la medida en que se respete lo que cs
primario en el orden de la naturaleza. De aqui que si alguien excluyese
positivamente la peneracién, excluiria totalmente el fin inmediato del ma-
trimonio y éste resultaria nulo por exclusién de su {in esencial y porque
dicha exclusién implicaria la voluntad de no entregar el derecho que es el
objeto del consentimiento v del contrato matrimonial.

Creo que a estas alturas es bueno sefialar que esta ensefianza juridica
y teoldgica se encuentra hoy dia sujeta a duros embates, pues diversos
pensadores niegan la subordinacién de los fines o bien ponen en tela de
juicio que el fin proximo del contrato matrimonial sea la procreacion de la
especie. Para estos iltimos pensadores tal fin inmediato es la ayuda mutua,
pero esta postura, que tiene algunos antecedentes, v. gr. en Hugo de San
Victor, no ha sido aprobada por el D.C. ni por las autoridades eclesigsticas.
A pesar de ello creo que es uno de los puntos que mas se han de debatir
en los proximos afios, pues se encuentra unido a otras tematicas que el
dia de hoy resultan acuciantes, como por ejemplo la que se tiene con
respecto a la regulacién de la natalidad.

Pero volviendo a la consideracién del matrimonio-conirato es necesario,
como en tode contrato, el conzentimiento de las partes. lLas cualidades
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de tal consentimienlo son ya clasicas: debe ser personal, libre, simul-
taneo, legitimo y sincero. Un consentimiento fingido o simulado carece
de wvalor. Esta ficcién o simulacién puede presentarse en tres diferentes
casos: los esposos, al expresar su consentimiento, no tienen la intencién de
contraerlo, o bien tienen la intencién de contraerlo pero no la de confe-
rirse el “jus ad corpus”, o bien tienen la intencién de contraerlo y de
obligarse, pero no la de realizar su compromiso. Sélo este dltimo caso no
hace invilido ¢l matrimonio. Por el contrario, excluir positivamente el “jus
ad corpus”, que es de la esencia del matrimonio, o una de las propiedades
esenciales, es no tener la verdadera voluntad de contraer matrimonio. Claro
que la simulacién completa se da tan sélo en el primero de los casos
presentados y también es bueno sefialar que la sinceridad del consenii-
miento se presume siempre (. 1086, 1) v que la prueba de la simulacién,
que es un hecho de conciencia, es de prueba dificil. Por lo general los cano-
nistas sefialan que tal prueba resulta del concurso de tres eircunstancias:
la declaracion del simulador (sobre todo si se realiza bajo juramento,
después del contrato), la existencia de una causa manifiesta de simulacion
y las circunstancias que o expliquen. Pero si la simulacién no puede ser
establecida, el malrimonio permanece como va'ido en el fuero externo.
Otro aspecto de interés sc relaciona con la materia v la forma del
sacramento, las cuales han de enconirarse en el contrato mismo en razén
de la identidad ya establecida contrato-sacramento. En razén de esta altima
identidad tanto la materia como la forma se localizan no en la bendicién
dada por el sacerdote sino en el contrato mismo: la materia del sacramento
consiste en las palabras mismas del contrato, en la medida en que mani-
fiestan la mutua donacién de los derechos conyugales y la forma consiste
en las mismas palabras en cuanto manifiestan la mutua aceptacién de tales
derechos. Es claro que de esta concepeién se sigue logicamente que los
ministros del conlrato-sacramento no son otros sino los mismos cényures,

b) El Matrimonio Vinculo

Como ya se indicé, el matrimonio-vinculo es lo que es producide por el
matrimonio-contrato. Lo que permanece es precisamente el conjunto de rela-
ciones juridicas que brotan del otorgamiento del contrato, las cuales im-
plican derechos y obligaciones mutuos. Es asi como se presenta este vinculo
o “ligazén™ juridico.

Ahora bien, si se considera va no directamente las relaciones juri-
dicas sino las personas que aparecen unidas gracias a estas relaciones,
aparece el matrimeonio visto ya no tanto como vinculo sino como sociedad.
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Y se establece por otra parte que si el objeto —o fin intrinseco— del con-
trato matrimonial es la entrega mutua del dereche a practicar los actos
conducentes a la procreacién, el fin propio de la sociedad conyugal es la
propagacién de la especie mediante la procreacién y educacién de los hijos.
Esta procreacién sélo puede realizarse legitimamente mediante la entrega
del derecho que es el ohjeto —o {in intrinseco— del contrato matrimonial.

Y el c. 1013 asienta que al ignal que el matrimonio tiene comeo {in
natural primario la procreacién y educacion de los hijos, de igual modo
esta revestido de dos propiedades esenciales —Jla unidad y la indisolubi-
lidad—--, necesarias para que el fin indicado se pueda realizar.

Estas propiedades pertenccen a la esencia de cualquier matrimonio
—celebrado entre bautizados o entre infieles— y jaméas pueden faltar (c.
1110).

La unidad del matrimonio consiste en que éste es unidn simultinea de
un hombre con una sola mujer, con lo cual se excluye tanto la poliandria
como la poligamia.

Por otra parte, la indisolubilidad consiste en que todo matrimonio,
consumado o no consumado, entre bautizados o infieles, es intrinsecamente
indiscluble, es decir, que no puede disolverse por acuerdo mutuo de los
esposos. A esta indisolubilidad se opone el divorcio, aunque debe anotarse
que existen dos especies de divorcios: a) el divorcio propiamente dicho o
“perfecto”, por el cual se rompe el vincule matrimonial y en consecuencia
permile un posterior matrimenio vélido; b) el divorcio impropiamente
dicho o imperfecto v aue consiste en la simple separacién de lecho, mesa y
habitacién vy que no rompe con el vinculo conyugal (c. 1128 ss.).

La doctrina teolégica y candnica sostiene que el vinculo conyugal entre
cristianos es siempre —incluso en caso de adulterio— intrinsecamente
indisoluble.

Las dltimas palabras requieren una distincién: se dice que el vinculo
matrimonial es “intrinsecamente” indisoluble cuando no puede romperse
por efecto de la voluntad que lo cred ~—es decir, por voluntad de los cén-
yuges—; es “‘extrinsecamente” indisoluble si no existe en €l mundo ninguna
autoridad que sea capaz de dizolverlo.

Ya el Concilio de Trento sostuvo la indisolubilidad intrinseca del matri-
menio cristiane, aun en caso de herejia de un coényuge, de Incompatibilidad
grave de caracteres o de abandono culpable (Dz. 1805).

Pero vale la pena detenerse un poco para analizar con mas cuidado el
problema de la indisolubilidad extrinseca. Con este tema esti ligada la
diferencia que existe entre el matrimonio rato y consumado y el matri-
monio solamente rato (no consumado).
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La doctrina sostenida es que el matrimonio rato y consumado es intrin-
seca v extrinsecamente indisoluble. La consumacién que se tiene en con-
sideracion es, ya se dijo, la “copula carnalis”.

Pero otro es el caso del matrimonio solamente rato: en este caso el
vinculo es indiscluble intrinsecamente mas no lo es desde un punto de vista
extrinseco,

Por otra parte, se debe recordar que el caso que se analiza al presente
supone a uno de los dos conyuges bautizados, pues otra es la situacién si
cambia este supuesto. Pero entre bautizados, y con matrimonio tan sélo rato,
cxiste la posibilidad de disolucion extrinseca del vinculo, y esio de dos
maneras: a) por dispensa direcla del Papa; b) por la profesion religiosa
solemne de uno de los cdnyuges.

La disolucién concedida a peticién de cualquiera de las partes, requiere,
adems de la no consumacién, una “justa causa”, v. gr.: abandonoes, di-
sensiones graves, etc.

El c. 1119 se refiere a los dos casos mencionados, La posibilidad del
Soberano Pontifice para romper el vinculo de un matrimonio ne consu-
mado fue usada por vez primera por Martin V (1417-1431) y aparece
después con alguna frecuencia en la prictica eclesial.

Los iedlogos discuten el derecho usade por el Papa para disolver en
este caso el vinculo matrimonial. Algunos como Billot sostienen que el Papa
ejerce un poder vicario, instrumental, en tanto que otros, como Charles
Journet, afirman que en este caso e! poder usade por el Papa es mas hien
de caricter declarativo. 48

Por iliimo, es Importante referirse a la disolucién extrinseca a que
puede dar lugar: a) el matrimonio celebrado entre un bautizado y una
parte infiel; b) el matrimonio de convertidos, celebrado en la infidelidad,
es decir, cuando ain no estaban bautizades; ¢) €l matrimonio entre in-
fieles, es decir, entre dos cényuges, ninguno de los cuales se encuentra
bautizado v acaso no lo estarid jamas.

En todos estos casos €l vinculo no es intrinsecamente disoluble, pero
puede dar origen a diferentes consideraciones.

a) Ante todo: el matrimonio celebrado entre una parte bautizada y una
no bautizada, incluso si hubiese sido consumado, puede disolverse por dis-
pensa del Papa. Como ya se afirma se suele considerar que el matrimonio
no tiene earicter sacramental en la parte no bautizada.

b) El matrimonio entre infieles, incluso consumado, puede disolverse

45 Cfr. Billot, De Marr.. th. 44 v 45; De Ecclesia Christi, th. 21. Ch. Journet,
L’Eglice da Verbs Incarné, t. I, Paris, 1941, pp. 185-186. 192-193.
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en favor de la fe gracias al llamade privilegio pauline, si uno de los con-
yuges, al convertirse el otro, no quiere cohabitar con él de manera pacifica
(can. 1120-1124). Esta disolucion requiere 5 condiciones: 1) la legiti-
midad del matrimonio celebrado entre infieles; 2} el bautizo de una de
las partes; 3) la interpelacion previa a la otra parte sobre si se quiere
convertir o al menos si quiere cohabitar pacificamente; 4) la negativa
de la otra parte a tal interpelacion; 5) el matrimonio de la parte bauti-
zada con parte catdlica, pues el privilegio se otorga “in favorem fidei”. El
can., 1126 sefiala que el segundo matrimonio es el que rompe el vinculo
del anterior.

Y en este punto se va aliin mas lejos, pues =c afirma que el matrimonio
contraido y consumado en la infidelidad —aun consumado después del
bantismo— es susceptible de ser disuelto en favor de la fe, incluso en el caso
de que la parte no bautizada acepte cohabitar con la bautizada de manera
pacifica,

¢} Por dltimo: el matrimonio celebrado y consumado en la infidelidad
es susceptible de disolucién, incluso después de la conversion de ambos
conyuges, con la condicion de que no haya existido cépula carnal después
de bautizados.

B) Naturaleza de los Impedimentos Matrimoniales

Los impedimentos matrimoniales son obstaculos legales en razén de los
cuales un matrimonio no puede ser celebrado vilidamente o al menos
licitamente.

Al decir que son cbstaculos legales se quiere significar que estos impe-
dimentos constituyen defensas legitimas del matrimonio que brotan de la
ley natural, divina o humana. Tienen como efecto el hacer invélido, o al
menos ilicito, ¢l matrimonio celebrado con la existencia de un determinado
impedimento.

Los impedimentos se dividen en “dirimentes” —gque se oponen no sélo
a la licitud del matrimonio sino a su misma validez, de modo que lo hacen
imposible y lo anulan y por ello el matrimonio celebrado con existencia
de estos impedimentos, aunque existe ‘de facto’ carece de toda existen-
cia juridica, no existe ‘de jure’— e ‘impedientes’ los cuales no invalidan el
matrimonio pero hacen que su celebracién sea ilicita,

Pero antes de analizar esto con mayor cuidado, vale la pena detenerse un
poco en la clasificacién general de impedimentos.

De acuerdo a las disposiciones vigentes del CDC se suelen hacer las
siguientes divisiones de impedimentos:
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El ¢c. 1078 se refiere al impedimento de publica honestidad, el cual “nace
del matrimonio invalido, consumado ¢ no, y del concubinate piblico o
notorio; y dirime el matrimonio en primero y segundo grado de linea recta
entre el varén y las consanguineas de la mujer, y viceversa”.

Este impedimento es totalmente de derecho eclesiastico y es dispensable.
Puede verse con facilidad que la “piblica honestidad™ constituye en cierto
sentido una ampliacion de la “afinidad”, y su aparicién se remonta al De-
creto de Graciano.

Respecto del parentesco espiritual el ¢. 1079 envia al ¢, 768 que esta-
blece que “solamente el bautizante y el padrino contraen por el bautismo
parentesco espiritual con el bautizado™. De este modo la relacién de paren-
tesco espiritual, que tiene semejanza con la filiacién natural, existe entre
el bautizado, por un extremo, y el bautizante y el padrino, por el otro.
Este parentesco espiritual, derivado del bautismo, es el que constituye
impedimento matrimonial,

Se requiere la validez del bautismo. Al igual que el anterior este im-
pedimento es de derecho eclesiastico y cesa sblo por dispensa, la cual es
concedida con facilidad y ante cualquier causa justa.

Finalmente el ¢. 1080 sefiala que “los que por la ley civil son inhabiles
para contraer entre si matrimonio a causa del parentesco legal que nace
de la adopcién, por prescripcién del derecho candnico no pueden casarse
entre si vilidamente”.

De este impedimento se tratd ya en el c. 1059 y, como ya se indicd,
es de derecho eclesiastico.

6. RESUMEN DE LOS IMPEDIMENTOS MATRIMONIALES EXISTENTES
EN EL DERECHO CANONICO

I. Definicién: son impedimentos las circunstancias que por disposicidn
legal un matrimonio no puede ser celebrado validamente o al menos
licitamente.

1I. Impedimentos Impedientes: hacen el matrimonio ilicito
{II. Impedimentos Dirimentes: hacen el matrimonio invalido ¢ nulo
« Voto simple
Imp. « Mixta religién

Impedientes + Parentesco legal (si es reconocido como
ilicito por las leyes civiles).
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bado y descubicrto. aungue de hecho permanezea todavia oculto. Asi per
ejemplo la consanguinidad, la afinidad ‘ex copula licita’, el parentecco
legal, el parentesco espiritual, la honestidad piblica, ete,

Con relacién a estos impedimentos se debe proceder como si fuesen
publicos de hecho. En scrundo lugar. el impedimento es llamado piblico
de hecho si, en razén de las circunstancias es verdaderamente notorio, o
bien si es conocido por un tal nimero de personas que su divulgacién es
de esperar; de igual modo el impedimento cs considerado piiblico si a su
respecto existe tal rumor o una tal fama que se pued: creer razonable-
mente en su existencia. Por otra parte es suficiente con que el impedimento
sea materialmente publice, es decir, en cuante al hecho mismo, aunque
permanezca formalmente oculto.

Por lo anterior para salier sl un impedimento es puablico u oculto, y si
existe o no peligro proximo de divulgacion, se deben considerar las cir-
cunstancias del hecho v del lugar y es necesario tomar en cuenta no sblo
el nimero sino también la condicién y calidad de las personas que pueden
llegar a tener conocimiento del impedimento. Todo esto es de importancia
para la determinacion de 'a naturaleza del impedimento.

6. Impedimentos ciertos
* v dudosos

La duda puede ser de derecho o de hecho. Es de derecho cuando si,
ademas de que el hecho sea cierto, no aparece claramente sin embargo
que de este hecho resulte un impedimento; s de hecho cuando, si ademas
de que es cierto que de tal hecho surge ¢l impedimento, no aparece sin
embargo con evidencia que, en tal caso particular, el hecho existe verda-
deramente.

En el caso de la duda de derecho. o al menos =i se trata de impedi-
mentos de derecho eclesidstico, la prohibicién candnica no urge y se aplica
e! principio que sefiala: “Impedimentum dubium impedimentum nullum™,
siempre y cuando la opinién referente a la ausencia de impedimento sea
en verdad probable. En este caso la Iglesia puede, en plenitud de su
derecho, suplir el defecto de esta duda especulativa, lo cual no podria
verificarse si se tratase de un impedimento de derecho divino: por ello,
cuando la duda de derecho versa sobre una ley divina natural o positiva
se sostiene cominmente la no licitud del matrimonio,

En la duda de hecho es necesario, ante todo, realizar una encuesta
diligente para disipar esa duda. Si a pesar de todo la duda persiste el
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matrimonio no puede ser celebrado licitamente sin antes pedir una dis-

pensa “ad cautelam”.

7. Impedimentos impedientes
* v dirimentes

“El impedimento impediente contiene una prohibicién grave de contraer
matrimonio; pero si éste se cclebra no obstante el impedimento, no por
eso resulta nule” (c. 1036, fr. 1).

Estos impedimentos son también llamados meramente prohibitivos del
matrimonio, en oposicién a los dirimentes, que determinan su nulidad.

El CDC ha cambiado considerablemente la disciplina referente a estos
impedimentos, cuyo nfimero anteriormente mas elevado, ha quedado redu-
cido a tres, Anteriormente aparecian: el veto o prohibicidn de la Iglesia
{Ecclesiae vetitum), el tlempo cerrado (tempus clausum), los csponsales
(sponsalia), el voto simple (votum), la mixta religién (mixta religio) y
Ia falta de proclamas (si proclamatio desit). Se resumian en las versos
siguientes:

Ecclesiae vetitum, tempus, sponsalia, votum
Mixtaque religio, si proclamatio desit.

De estos tan sblo tres —esponsales, voto simple y mixia religién— eran
impedimentos propiamente dichos, pues el veto de la Iglesia se referia a
las prohibiciones de mairimonio impuestas por precepto por la autoridad
competente, de las cuales trata el CDC en el c. 1039, v los restantes
—tiempeo cerrado y defecto de proclamas— eran consecuencias del incum-
plimiento de ciertos requisitos exigidos para la cclebracién del matrimonio.

De los antigues impedimentos impedientes propiamente tales el Cédigo
conserva los de voto simple y mixta religién, e introdujo el de cognacién
legal, limitando y condicionando su vigencia como impedimento impediente
a los paises en los cuales la ley civil determina a su vez que ¢l paren-
tesco que se origina de la adopcidn hace ilicito el matrimonio, pues si la
legislacion secular dispusiese que la cognacidn legal es cansa de la inva-
lidacién del connubio, también en virtud del DC aquélla tendria la con-
sideracion juridica de impedimento dirimente. En cambio, el Cadigo, al
silenciarlo, abolié totalmente el antigno impedimento de esponsales, no sélo
como impedimento impediente, que prohibia a cualquiera de los esposos
{prometidos) contraer matrimonio con una tercera persona, sino también
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como elemento integrante del dirimente de piblica honestidad que inva-
lidaba el matrimonio celebrado por uno de los esposos con determinados
parientes del otro.

De todo lo anterior se sigue que los tres impedimentos impedientes en
el actual CDC son:

el voto simple {c. 1058)
el parenteseo legal (¢, 1059)
v la mixta religién (cc. 1060-1066).

El voto, prome:a deliberada y libre hecha a Dios de un bien posible
y mejor, ha de referirse a conservar la virginidad, observar castidad per-
fecta, no casarse, recibir ordenes sagradas o abrazar el estado religioso.
Estos cinco votos se oponen al mismo fin y objeto del matrimonio: los
tres primeros, inmediatamente, ¥ mediatamente los restantes.

Este impedimento se funda en ¢l Derecho divino y por ello prohike
gravemente la celebracién del matrimonio, y lo hace ilicite, pero no inva-
lido, si acaso se contrae a pesar de este impedimento. Fsto significa
que, al ser del derecho natural !a ley prohibitiva del matrimonio por razén
del voto en tanto éste 1o se exlinga o al menos se suspenda por alguna
causa legitima impide siempre la licita celebracion del matrimonio.

El parentesco legal por su parte supone dos cosas: una circunstancia
objetiva v una disposicién legal que, sobre esa circunstancia, establece el
obstaculo juridico para contraer matrimonio. La circunstancia es, en este
caso, el parentesco legal que procede de la adopeién legitima. La ley, por
lo que toca al impedimento canédnico, estd contenida en el ¢. 1059.

Este impedimento es de derecho eclesiastico y cesa por dispensa con-
cedida por autoridad eclesidstica o cuando por imperative de la ley civil
cesa el impedimento civil,

Finalmente tenemos el impedimento de mixta religion. En lenguaje
técnico juridico este impedimento sdlo se aplica para designar el existente
entre dos personas bautizadas, una de las cuales profesa la religién caté-
lica y la otra se encuentra afiliada a una secta herética o cismatica.

El impedimento de mixta religién es de derecho divino y de derecho
humano eclesiastico. El derecho divino prohibe todo lo que pueda hacer
peligrar la salvacién, la cual peligra por la pérdida de la fe catdlica y por
la educacién fuera de la Iglesia. Como este peligro existe en los matri-
monios mixtos el derecho eclesidstico lo ha prohibido y ha hecho de él
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un impedimento impediente. El c. 1060 se refiere a la prohibicion divina
v a la eclesiastica.

Entre ambas consideraciones existe, sin embargo, una diferencia, pues
el impedimento de derecho divino es condicionado y sélo existe en tanto
existe el peligro. El impedimento eclesidstico, por el contrario, no se en-
cuentra condicionado. Como en general el peligro existe, la Iglesia esta-
blece ¢l impedimento, independientemente de que el peligro exista o no
exista en cada caso en particular.

Por lo anterior se puede ver con facilidad que el impedimento, en
cuanto es de derecho divino, ecesa por si mismo al cesar el peligro de
perversion de educacion de que se ha hablado. La autoridad eclesiistica
s6lo puede declarar que el derecho divino ha dejado de urgir en un caso
determinado.

Pero para que cesc el impedimento de derecho eclesiastico se requiere
dispensa, aunque haya cesado totalmente el peligro de perversién. La potes-
tad suprema de la Iglesia puede dispensar validamente de él siempre y en
cualquier caso.

Finalmente ha de hacerse notar que la S. Congregacién para la Doctrina
de 1a Fe publics e! 18 de marzo de 1966 una importante Instruccion refe-
rente a los matrimonios mixtos, y en esta Instruccién se insiste en la
importancia de educar en la religién catélica a la prole, la obligacién de
hacer conocer a la parle acatflica la fe catflica con la mayor claridad
posible y, sobre todo, se abroga la excomunidn con la cual se castigaba
a los que contraian matrimonio ante un ministro acatblico. A esta dltima
disposicion se le dio efectos retroactivos, Termina la Instruccidn con una
recomendacién: “Procuren los conyuges catdlicos robustecer y aumentar
en ellos mismos el don de la fe y, siguiendo siempre en la vida de familia
la senda de las virtudes cristianas, dar también de continuo a la parte acaté-
lica v a los hijos un ejemplo excelente”.

Con esto podemos pasar a tratar los impedimentos dirimentes, los
cuales “no sélo prohiben gravemente que se contraiga matrimonio, sino
que impiden también que se contraiga validamente” (c. 136, fr. 2}.

Estos impedimentos se suelen presenlar en unos versos cuya composicidn
parece ser obra de Tancredo:

Error. conditio, votum, cognatio, crimen,
Cultus disparitas, vis, ordo, ligamen, honestas,
Aetas, affinis, si clandestinus et impos,

5i mulier sit rapta loco nec reddita tuto,

Haec socianda vetant connubia facta retractant.
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Pero esta enumeraciéon en el actual CDC es mdas breve. Actualmente
aparecen los siguientes impedimentos dirimentes (cc. 1067-1080): edad,
impotencia, ligamen. disparidad de cultos, orden sagrado, profesion reli-
giosa o voto solemne, raplo, crimen  consanguinidad, afinidad, piblica
honestidad, parentesco espiritual y parentesco legal. Estos impedimentos
pueden colocarse bajo seis criterios:

a) lmpedimento basado en el defecto de plena madurez mental y fi-
sica: edad

b) Impedimento derivado del defecto de habilidad sexual: la impotencia

¢} Impedimento procedente del defecto de libertad: el ligamen

d} Impedimentos que surgen del defecto de santidad: disparidad de
eultos, orden sagrado y voto solemne

e) Impedimentos que provienen del defecto de juridicidad: rapto y
erimen

1) Tmpedimentos gue implican falta de reverencia, que son los que
proceden de las diversas clases de parentesco: consanguinidad, afi-
nidad, pablica honestidad, parentesco espiritual y legal

Vamos a analizar muy suscintamente estos impedimentos siguicndo los
criterios propuestos.

a} Impedimento basade en el defecto de plena madurez mental y fisica:

edad (c. 1067)

Para que el vardn pueda contraer validamente matrimonio necesita
haber cumplido 16 afios; la mujer, 14.

La norma pertenece al derecho eclesidstico y por ello existen dos ma-
neras como cesa el impedimento: automdticamente por el hecho de haberse
cumplido la edad legal y por haberse obtenido dispensa del mismo de la
autoridad competente. Esta dispensa parece otorgarse dificilmente.

b} Impedimento derivado del defecto de habilidad sexual: la impo-

tencia (c. 1068)

Este es el mas fundamental de todos los impedimentos en sentido estric-
to, no sélo por ser de derecho natural sino también porque su configuracién
se basa, proxima e inmediatamente, en la esencia y fin primario del
matrimonio.

El texto del canon senala con claridad que el impedimento dirimente
es la impotencia y no la esterilidad. Por impotencia puede entenderse la
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incapacidad de una ‘de las partes, o de ambas, para poner los actos que
de suyo son aptos para engendrar prole, o, mas brevemente la incapa-
cidad fisiolégica para practicar la cépula.

Muchas son las consideraciones que este impedimento ha originado.
Veamos las principales: ante todo se observa que es de derccho natural
vy todo conirato es nu'o por derecho natural si no existe el objeto sobre el
que versa o si es imposible la prestacién dc lo que se estipula. En el con-
trato matrimonial se da el derccho y se asume la obligacién de una pres-
lacién: la cépula, Si ésta es imposible —por naturaleza— no puede adqui-
rirse el derecho y la obligacion de practicarla. Al faltar el objeto, falta
un elemento esencial para la existencia del conirato matrimonial,

Por lo anterior puede considerarse que la ausencia del objeto existe cuan-
do una de las partes adolece de incapacidad fisica, permanente e irremedia-
ble, para realizar los actos encomendados a Ia actividad humana. Esto quiere
decir que en el varén existe impotencia en sentido juridico si padece inca-
pacidad de ereccidn, penelracidn o eyaculacion; en la mujer, cuando padece
incapacidad de recepcion del miembro viril v de la eyaculacién dentro de
la vagina.

Ademas la impotencia requiere otras caracteristicas: ser anterior a la ce-
lebracién del matrimonio y subsistir en el momento de éste; ser perpetua, lo
que juridicamente significa que debe proceder de un vicio erganico o fun-
cional de los drganos de la copulacién, que no pueda desaparecer por si mis-
mo, sine tan sdlo por un medio ilicito o por une extraordinario; puede ser
del vardn o de la mujer; el hecho de que sea conocida o no conecida por
el conyuge carece de importancia para el impedimento; igualmente la im-
potencia puede ser absolutz —si impide e! matrimonio con cualquier per-
sona— o relativa —si lo impide con aquella o aquellas con las cuales es
imposible la copulacién—: en ambos casos existe impedimenio; por tltimo,
el impedimento existe independientemente de que la impotencia sea de tipo
orgianico —falta el drganc o padece lesiones que alteran su estructura anaté-
mica— o funcional —el 6rgano existe integro y normal en su cstructura,
pero no puede desarrollar la funcién que le pertenece por naturaleza—. Esta
iiltima observacion es de gran interés, sobre todo porque la impotencia
funcional es muy dificil de probar, sobre tode en su aspecto de perpe-
tuidad o incurabilidad.

En todo caso debe ohservarse que este impedimento, como ta', no es
dispensable, pero puede cesar al desaparecer ¢l defecto de la impotencia.
Pero si el matrimonio se hubiese celebrado en un periodo de impotencia per-
petua en sentido juridico, no se convalidara automaticamente por haber des-
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aparecido la impotencia. El matrimonio habria de celebrarse nuevamente
u obtener la revalidacion legitima del mismo.

¢} Impedimento procedente del defecto de libertad: el ligamen (c. 1069).

El impedimento aparece si uno de los contrayentes se encuentra ligado
por el vinculo de un matrimonio anterior, tanto si ese matrimonio anterior
ha sido consumado o no. Lo que interesa es la existencia real y objetiva
de un vinculo matrimonial en el momento de celebrar el segundo matri-
monio.

Este impedimento, que es de derecho natural, prohibe en consecuencia
la po'iginia —unién de un hombre con varias mujeres— y la poliandria
—unién de una mujer con varios hombres—,

En la potestad de la Tglesia no se encuentra el disolver este impedimento,
el cual sélo cesa al disolverse el vinculo matrimenial anterior.

d) Impedimentos que surgen del defecto de santidad: disparidad de
cultos, orden sagrado y voto solemne {cc. 1070-1073),.

En sentido técnico la disparidad de cultos se presenta sélo en el caso
de que un cényuge no haya recibido el bautismo y la otra si. Esta circuns-
tancia, si existe peligro de perversion, engendra un impedimento impediente,
es de derecho divino, y recibe el tratamiento del impedimento de mixta re-
ligion ya analizado. Pero el ¢. 1070 lo considera tan sélo como dirimente,
¥ en este caso es tan sélo de derecho positivo eclesiastico. Este impedimento
desaparece al recibir el bautizmo la parte ne bautizada o bien si las cir-
cunstancias hacen moralmente imposible pedir su dispensa. Esta dltima, la
dispensa dada por la autoridad eclesidstica, es dada con dificultad en cier-
tos casos.

Con relaciéon al impedimento de orden sagrado ha de decirse que éste
existe en el caso de quien haya recibido 6rdenes sagradas (subdiaconado y
ordenes superiores). Este obsticulo es de derecho eclesidstico tan sélo y en
los ultimos tiempos ha dado origen a fuertes controversias.

El impedimento requiere, para darse, de dos condiciones: ante todo que
la ordenacién haya sido véilida vy, ademis, que de esa ordenacién se haya
originado la obligacion de guardar e! celibato,

En este caso puede obtenerse dispensa, la cual es facil de obtener, si
existe causa justa y proporcionada, en el caso del subdiaconado; es mas
dificil en caso de diaconado, casi imposible si trata de la orden del presbi-
terado y en caso de episcopade nunca se ha dado.

Por su parte el c. 1073 expone el impedimento existente en el caso de
“religiosos que han emitido votos solemnes, o votos simples a los cuales,
por prescripcion especial de la Sede Apostélica, se les haya dado la virtud
de hacer nulo el casamiento”.
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Este impedimento, que es de derecho eclesidstico, es dispensable. La dis-
pensa recae no directamente sobre el impedimento sino mas bien sobre el
voto que le da origen.

e) Impedimentos que se originan del defecto de juridicidad: rapto y
crimen (cc. 1074-1075).

Se considera que ¢l rapte se presenta en dos casos: a) si a una mujer,
contra su vo'luntad y haciendo uso de la fuerza fisica, de amenazas o enga-
fios, se la lleva de un sitio seguro en el que se encontraba a otro sitio no
seguro, en el que queda bajo el poder del raptor, quien tiene voluntad de
casarse con efla; b) si a una mujer se le retiene violentamente en el
sitio donde habita, siempre y cuando quien la retenga tenga intencion de
casarse con ella.

Ambas posibilidades del rapto engendran un obstacule de derecho ecle-
sidstico ¥ es interesante sefialar que el tipo tequiere que el varon sca el
raptor v la mujer la raptada.

El impedimento desaparece si la raptada se separa del raptor o que
la mujer sea puestz en lugar seguro y que consienta en aceptar por ma-
rido a su raptor. La dispensa puede otorgarse en el caso de que la raptada
dé el consentimiento matrimonial libremente. pero 'a Iglesia nunca la con-
cede por considerar que su desaparicién depende de la voluntad misma
del raptor.

Por otra parte el impedimento de crimen es tratado en el c. 1075. Sc
presenta en clertos delites —adulterio, conyugicidie o ambos— dados con
cierlas condiciones, El ¢. 1075 se refiere a tres figuras distintas: la del

adulterio. la del adulterio vy conyugicidio. v la del solo conyugicidio. La
primera se subdivide en dos, ya que el adulterio puede darse con promesa
de matrimonio o bien se atente éste. Aparecen asi cuatro figuras diferentes
que son consideradas por el canon.

El adulterio con promesa de matrimonio requiere: a} en cuanto al
adulterio: que sea verdadero —al menos une de los addlteros validamente
casado—, consumado y forma! —con conocimiento del mismo—; b} en
cuanto a la promesa: que sea verdaderamente una promesa, manifestada
exteriormente, que sea mutua, seria, absoluta —-sin condiciones—, econo-
ciendo ta existencia de un matrimonio vilido y que tenga por objeto ¢l
contraer matrimonio después de la muerte del cényuge inocente,

El adulterio en el que se atenta matrimonio reguiere las condiciones
expuestas en el caso anterior v ademas que se preste el consentimiento
matrimonial de presente, es decir, de tal modo que de suyo seria suficiente
para producir el vineulo matrimonia! en case de que ne existiese ningin
impedimento. Se requiere que ambos actos se realicen antes de haberse
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disuelto el matrimonio existente y conociendo ambas partes la existencia
de ese vinculo determinado.

La tercera figura, adulterio y conyugicidio, requiere adulterio con las
condiciones sefialadas y ademas que el conyugicidio sea verdaderamente
tal y que se realice con el fin de contrzer matrimonio con el cémplice del
adulterio.

Por dltimo el conyugicidio sin aduiterio requiere que cn la muerte del
conyuge inocente hayan colaborado, fisica o moralmente, los dos que
intentan casarse y que hayan obrado de comiin acuerdo para realizar el
delito, Se requiere también que el conyugicidio sea verdaderamente tal.

En todos estos casos el impedimento de crimen es de derecho eclesiastico
y tiene como finalidad no tanto el de castigar un delito sino el de proteger
la santidad del matrimonio.

Este obstaculo sble puede cesar por dispensa, la que se suele conceder
facilmente cn los dos primeros casos -—de adulterio con promesa de ma-
trimonio o de adulterio con intento matrimonial— y mas dificilmente en
los dos dltimos —en los que se presenta el conyugicidio—. Si el conyu-
gicidio cs piblico la autoridad eclestastica no suele otorgar la dispensa
solicitada, cunque centro de sus facultades estd o hacerlo,

B) Impedimentos originados por las diversas clases de parentesco: con-
sanguinidad, alinidad, pablica honestidad, parentesco espiritual y legal (ce.
1076-1080).

El impedimento basado en el parentesco carnal se considera en el c.
1076, en el que se establece que “en linea recta de consanguinidad es nulo
el matrimonio enire todos los ascendientes y descendicntes tanto legitimos
como naturales”, en tanto que “en linea colateral es nulo hasta el tercer
grado inclusive, pero de tal manera que ¢l impedimento matrimonial! sola-
mente se multiplica tantas veces cuantas se multiplique el tronco comiin”.

Para el cémputo en los grados de consanguinidad, el D. Canénico coin-
cide con el D. Romano en el modo de computar los de linea recta (existen
iantos grados cuantas generaciones, o séa cuantas personas, descontando
el tronco), pere hay diferencia en lo que respecta a la linea colatera!: el
derecho civil romano suma los grados de ambas lineas, en tanto que para
¢l D. Canénico, si ambas lineas son iguales, hay tantos grados cuantas
generaciones en una de las ramas y si las dos ramas son desiguales, exis-
tiran tantos grados cuantas generaciones en la rama mas larga.

FEn cuanto a la naturaleza del impedimento: la consanguinidad en linea
recta es dirimente en todos los grados. Con certeza el impedimento es de
derecho natural en el primer grado —padres e hijos—, vy en los restantes
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grados es muy probablemente también de derecho natural, y ciertamente lo
es de derecho eclesiastico, tanto si la consanguinidad es legitima o ilegitima.

Respecto de la consanguinidad en linea colateral: probablemente es de
derecho natural secundario en el primer grade (hermanos) y de derecho
eclesiastico hasta el tercer grado inclusive (primos segundos}.

El D. Canénico considera que este impedimento se basa en una circuns-
tancia objetiva natural que no se puede destruir ni puede cesar por si
misma y que por ello s6lo puede cesar por dispensa, la que no puede otor-
garse en caso de que el impedimento sea de derecho natural, incluso si se
presenta tan sblo probabilidad al respeecto. En el caso de grados de linea
colateral ——con excepcién del primero— el impedimento es dispensable por
causa mas o menos grave. Especial dificultad ofrece la dispensa del impe-
dimento de primer grado con secundo en linea colateral —lios v sobrines—-

Por lo que respecta al impedimento de afinidad (c. 1077} éste consiste
en que, disuelto el matrimonio, ¢l esposo no puede contraer matrimonio
con los consanguincos de la mujer, ni ésta con los consanguineos de su es-
pose, si estan comprendidos en los grados considerados por la ley: “La afi-
nidad en linea recta dirime el matrimonio en cualquier grado; en linea co-
lateral lo dirime hasta el segundo grado inclusive”.

El supuesto de la norma es un matrimonio valido y la mujer y los con-
sanguincos del esposo o el esposo y los consanguineos de su mujer. De este
modo los consanguincos de un cényuge no tienen afinidad con los del otro.
La relacion de afinidad supone que uno de los extremos de la relacion
sea el conyuge mismo v gue esté o hava estado ligado por el vineulo ma-
trimonial del cual se origina.

La afinidad se mide por los grados de la consanguinidad, de modo que
en el mismo grado de consanguinidad cn que cl esposo (o esposa) esté
lizado con sus consanguineos, en esc mismo grade de afinidad estar ligada
la esposa (o esposo).

Este impedimento es dirimente cn todos los grados de la linea recia y
hasta el segundo grado de la lince colaleral, por lo que el cényuge no pue-
de, disuelto el matrimonio, contraer vinculo matrimontal con ninguno de
los ascendientes o descendientes del olro cdnyuge, ni con los hermanos, tios,
sobrinos o primos carnales de éste.

La afinidad constituye un impedimento de derecho eclesidstice, en todas
sus lineas y grados, y alcanza a todos los matrimonios de bautizados entre
st y a todos los mixlos de bautizade e infiel.

El impedimentes pucde cesar per dispensa, la cual es muy dificil si s
trata de un primer grado en linea recta, en tanto que es facil si se trata
del segundo grado de linea colateral.
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El ¢c. 1078 se refiere al impedimento de publica honestidad, el cual “nace
del matrimonio invalido, consumado ¢ no, y del concubinate piblico o
notorio; y dirime el matrimonio en primero y segundo grado de linea recta
entre el varén y las consanguineas de la mujer, y viceversa”.

Este impedimento es totalmente de derecho eclesiastico y es dispensable.
Puede verse con facilidad que la “piblica honestidad™ constituye en cierto
sentido una ampliacion de la “afinidad”, y su aparicién se remonta al De-
creto de Graciano.

Respecto del parentesco espiritual el ¢. 1079 envia al ¢, 768 que esta-
blece que “solamente el bautizante y el padrino contraen por el bautismo
parentesco espiritual con el bautizado™. De este modo la relacién de paren-
tesco espiritual, que tiene semejanza con la filiacién natural, existe entre
el bautizado, por un extremo, y el bautizante y el padrino, por el otro.
Este parentesco espiritual, derivado del bautismo, es el que constituye
impedimento matrimonial,

Se requiere la validez del bautismo. Al igual que el anterior este im-
pedimento es de derecho eclesiastico y cesa sblo por dispensa, la cual es
concedida con facilidad y ante cualquier causa justa.

Finalmente el ¢. 1080 sefiala que “los que por la ley civil son inhabiles
para contraer entre si matrimonio a causa del parentesco legal que nace
de la adopcién, por prescripcién del derecho candnico no pueden casarse
entre si vilidamente”.

De este impedimento se tratd ya en el c. 1059 y, como ya se indicd,
es de derecho eclesiastico.

6. RESUMEN DE LOS IMPEDIMENTOS MATRIMONIALES EXISTENTES
EN EL DERECHO CANONICO

I. Definicién: son impedimentos las circunstancias que por disposicidn
legal un matrimonio no puede ser celebrado validamente o al menos
licitamente.

1I. Impedimentos Impedientes: hacen el matrimonio ilicito
{II. Impedimentos Dirimentes: hacen el matrimonio invalido ¢ nulo
« Voto simple
Imp. « Mixta religién

Impedientes + Parentesco legal (si es reconocido como

ilicito por las leyes civiles).
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Imp.
Dirimentes

IV. La Dispensa de la Iglecia
de derecho natural y divino,
derecho eclesidstico.

A)

Son de Derecho Natural:
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Edad

Impotencia

Ligamen o vinculo
Disparidad de cultos
Orden sagrado

Yoto soclemne
Rapto

Crimen
Consanguinidad
Afinidad

Publica honestidad
Parcntesco espiritual

Parentesco legal

no puede versar sobre impedimentos
pero si respecto de aquellos que son de

el ligamen o vinculo y el parentesco en

linea recta y entre hermanos.

B)

Son de Derecho Eclesiastico

en que la Iglesia nunca dispensa_ v.gr. afinidad en linea recta:

que la viuda se case con el hijo de su esposo.

en que la Iglesia sélo dispensa muy raramente y por causas

gravisimas, v.gr.: edad, volo solemne y disparidad de cultos

en regiones catdlicas.

en que la lglesia dispensa con dificultad, v.gr. consanguinidad

entre primos o entre tios y sobrinos,

en que la Iglesia ficilmente dispensa, v.gr.: consanguinidad

en tercer grado colateral, parenlesco espiritual y afinidad en
segundo grado colateral,

7. DE UNA NUEVA TEORIA RELATIVA AL VINCULO MATRIMONIAL

EN EL DERECHO CANONICO.

Hasta el momento sélo se ha expuesto la doctrina oficial que se mantiene
en el actual Derecho Canénico con relacién al matrimonio y la indisolubi-
lidad del vinculo que se presenta en éste. Sin embargo y antes de terminar
quisiera subrayar el hecho que la legislacién canénica no es una realidad
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totalmente terminada y a la que nada se le pudiese afiadir. En ocasiones
frecuentes se tiene la impresién de que el Derecho Canénice no tiene ab-
solutamente nada que ver con la vida que los cristianos realizan en el
mundo contemporaneo. Esta impresion se hace todavia mas fuerte en pai-
ses como el nuestro en que el Derecho Positive Mexicano no rcconoce nin-
giin valor al Derecho Canénico. Y entre las personas cristianas que legan
a conocer y dan valor a éste nltimo suele existir la opinién de que tal
Derecho es alge totalmente terminado, en el que no existen las preocupacio-
nes que aquejan al hombre en su real situaciéon y que en consecuencia no
responde a los problemas que plantea 'a realidad histérica. En esta consi-
deracion el Derecho Canénico seria una obra ajena a la dimensién histérica
a la cual le faltaria una sana visién de la problematica que aqueja al hom-
bre en nuestros dias.

Esta impresién puede ser considerada como respaldada por los hechos,
al menos en algunas épocas de la vida de la Iglesia y en muchas presen-
taciones que los tratados suelen hacer de la materia. Pero sin embargo es
necesario notar el interés que la Iglesia manifesté en el Concilio Vaticano
IT por analizar las exigencias que el mundo contemporineo plantea a una
Tglesia que estd instituida para ser manifestadora y testigo verdaderc del
mensaje divino para Tos hombres de todos los tiempos. Mucho se insistia
que la asamblea ecuménica tenia finalidades fundamentalmente pastorales, Y
esos anhelos se cristalizaron en una serie de documentos a través de los
cuales se hace patente el deseo de intentar responder, de manera autént:-
camente evangélica, a las necesidades planteadas por el hombre de nuestros
dias. Y es natural que la Iglesia haya experimentado no tan solo la nece-
sidad de revisar su doctrina para hacerla lo mas conforme posible a los
desirnios de su divino fundador sino que también se vio en la necesidad
de revisar el modo como se expone esta doctrina y las respuestas que puede
dar al mundo contemporaneo.

En esta tarca que nos revela a una Jglesia “semper purificanda™, el De
recho Candnico tuvo también necesidad de ser revisado. Esta labor de re-
vision no ha sido aun terminada, pero es indudable que la obra que se
espera sabra responder a las situaciones descritas tan acertada y profun-
damente en el Documento relativo a la Iglesia en el Mundo de estos tiem-
pos (“Gaudium et Spes™).

Mientras tanto algunos canonistas han teplanteado con acierto el pro-
blema de la indisolubilidad del vincule malrimonial a fin de sefialar algu-
nas hipétesis que son muy sugestivas y que ponen de manifiesto: 2} que
el Derecho Candnico no es una realidad definitiva y terminada; b) que el
Derecho Candnico debe tratar de responder a la problematica que viven
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los eristianos y ¢) que en el terreno de las hipdtesis teoldgicas cabe perfec-
tamente la pluralidad y la disidencia respecto de opiniones y docirinas que
solo pueden ampararse en una “inveterada repeticién’.

Pero, ;por qué en los ambientes “canonistas” se ha replanteado €l tema
de Ja indisolubilidad del vinculo matrimonial? Basicamente por una razén
que ya se ha sefialado: porque las normas del Derecho de la Tglesia tienen
su verdad no de su orden juridico puramente formal y abstracto, sino de su
eficacia y realismo. El Derecho Canénico no puede pretender —como
ningiin otro Derecho— marcar un ideal de vida, que sca practicamente
irrealizable para la mayeria de los sujetos que le deban observancia. En este
sentido el Derecho debe estar constituido por un cuerpo de normas que
marquen los minimos indispensables necesarios para permitir alcanzar a la
sociedad de que se trate su propia perfeccién, cs decir, su bien comin. Tales

4

normas juridicas deben tener como fuente material y tal como lo ha sefia-
lado M. Vicroro en su “Introdnecién al Estudio del Derccho”. 48 las cir-
cunstancias histéricas, “que son el conjunto de particularidades a que se
halla sometido el hombre por su condicién de ser corpéreo, situado en un
tiempo ¥ en un espacio detcrminados. .. Por su cuerpo, el hombre se halla
a merced del vaivén de las circunstancias historicas, es decir, de las fuerzas
sociolégicas y econémicas, de los hechos y situaciones de la historia,
de las pasiones e influencias humanas... Cuando el legislador las ignora,
elabora utopias pero no Derecho. Este sdlo aparece cuando el legislador
es capaz de descender de las altas csferas de la especulacién sobre lo ideal
v de plasmar oportunamente sus aspiraciones de armonia social en la
vida real y concreta de una sociedad determinada™®? Lstas aseveracioncs
deberian, me parece, ser meditadas regularmente por los canonistas, va que
pura cllos Tas constyucciones utdpicas. .. jno son lan utépicas!

Pero antes de establecer el alcance real de las hipdtesis que se han
ido abriendo camino en los Gltimos tiempos en el interior de la Iglesia,
recordemos la doctrina expuesta: se vio ya que el matrimonio celebrado
entre eristianos es intrinsecamente indisoluble y que sélo el matrimonio
sacramental consumade es visto como ahseluramente indisoluble (intrinseca
v extrinsecamente). El matrimonio se realiza en su esencia en ¢l instante
en que los conyuges expresan su libre consentimiento de contraerlo y Ia
consumacion fisica del mismo es un elemento requerido por la integridad
que proporciona al matrimonio su caricter de indisolubilidad. Esta doctrina
se remonta a Alejandre III (1159-1181). Con ella se veia la posibi'idad

6 Parria, México, 1966,
47 p. cir, pp. 157-158.
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de la disolucién papal respecto a aquellos vinculos matrimeniales no consu-
mados. Es imposible la disolubilidad de aquellos vinculos expresados y
consumados Y es aqui donde la nueva hipétesis tiene cabida. Entre los
teSlogos que exponen y sostienen esta hipdtesis se puede ver a William
W. BasseTT, *8 Jean BerNnHARD, ** Christian Duguoc, % P. Huwzine 8 y
muchos mas.

Todos ellos estan acordes en que es doctrina fijada y fundada que Jesu-
cristo insistid en la indiso'ubilidad del matrimonio, que es presentado como
simbolo explicito de la alianza, pero también es cierto que Jesucristo no
sefialdé cuiles deberian ser considerados como elementos constitutivos del
mismo. Esta reflexién permite entender la afirmacion de Mons. DBride,
aparecida en 1960 en la Revue de Droit Canonique: “;Seria posible ima-
ginar que en el futuro, y, siempre por motivos muy graves de bien comin
y de salvacién de los hombres, el poder vicario expugnara la “fortaleza”
del matrimonio sacramental y consumado a la vez? No creemos que direc-
tamente sea posible abrir una verdadera brecha o ranura, aunque nos en-
contramos en los balbuceos a la hora de trazar los limites exactos de lo
que es derecho divino y derecho natural. Pero lo que no nos parece total-
mente imposible es que la Iglesia {que tiene poder incluso sobre la materia
y la forma de los sacramentos) precise, modifique o transforme mas o me-
nos las nociones de “sacramentalidad” o de “consumacién”.5?

Son estas lineas las que dan todo su alcance a la nueva hipétesis. Esta
puede resumirse muy brevemente: se resume en la afirmacién de que *
precepto divino de la indisolubilidad no implica la indisolubilidad juridica
absoluta hasta el punto de que el matrimonio sacramental consumado fisica-
mente no pueda en caso alguno ser disuelto por los cényuges y por la
Iglesia {excluyendo, pues, la posibilidad de una nueva unién legilima
en la Tglesia en tanlo viva el primer cényuge)”. 52

En consecuencia, lo gque se sostiene es que la Iglesia tiene el poder
de disolver el matrimonio sacramental, incluso en algunos casos en donde

el

48 El Matrimonio, ;es indisoluble?, Sal Terrae, Santander, 1971. Es una obra
escrita en colaboracidn.

4% Divorcio e Indisolubilidad del Matrimonio. Herder, Barcelona, 1971.—Colahoracién.

5¢ El Matrimonio, Mensajero, Bilbao, 1969. Colaboracién.

61 La Disolucion del Matrimonio desde el Concilio de Trente, en Matrimonic v
Divorcio, Sigueme, Salamanca, 1973. Colaboracién, Igualmente los articulos: La In-
disolubilidad del Matrimonio en el Derecho Canonico vy la Disolucién del Matrimonio,
Concilium, N. 87.

52 Le Pouvoir du Souverain Pontife sur le mariage des infidéles, Revue de Droit
Canonique, 1960, p. 98.

53 BerNHarDT, J., op. cit., p. 48.
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va exizsla consumacion fisica y aue la indizolubilidad seria absoluia en
aquellos casos donde se presentase una “conswmacion existencial v oen la
f¢”” del matrimonio.

Por cuestiones terminoldgicas se propone un cambio de palabras, ya
que la expresién de “matrimonio consumado” suele estar uwvida al concep-
to de consumacién {isica, Quizdas se pudiesc hablar, v.gr. de matrimonio
instaurado y de matrimonio consagrado. El primero implicaria el intercam-
hio de consentimientos, la consumacién fisica v una primera elapa en la
vida matrimonial, en la que evidentemente no se habria alcanzado la ma-
durez humana y cristiana, que scria la caracleristica propia del matri-
monio “ronsagrado™.

Fn csta hipotesis el matrimenio instaurado, a pesar de ser fundamen-
talmente (en la intencién de los cdnyuges) intrinsccamente indisoluble (ya
que los conyuges por siosolos no podrian disolver el vincule), podria ser
disuclto por la Tglesia, cuando se presentase un fracaso evidente en la vida
del malrimonio. La autoridad celesiastica, usando de su “poder de desatar
declararia el fracaso irremediable de la parcja v disolveria el vinculo que
habia aparecido 2 raiz de la instauracién del matrimonio.

Prro, ;qué se entiende por “fracaso irremediable de la pareju’?

Esta expresion denota “no la ruptura de todos los lazes entre fos cspo-
s0s ~—lo que es dificilmente verificable y mis raro, sin duda, de lo que se
cree—, sino la exclusién de toda esperanza de reconciliacién, la imposibi-
lidad para los esposos de continuar o reemprender la vida en comin™5

Habria criterios que manifestasen la “no-consumacion existencial” del
matrimonto, tales como poca duracién de la vida en comin, infidelidades
exislentes desde el principio y continuas a lo largo del tiempo, ausencia
de toda manifestacion conyugal o matrimonial, humano o cristiano, impo-
sibilidad de establecer cntre los conyuges una auténtica relacién perso-
nal, ele.

Respecto del examen de los casos, ésic quedaria a carge de una comi-
sion familiar v el procedimiento sc distingniria por su earicter pastoral,

Como se ve, esta docirina no pretende romper con la doctrina tradi-
cional, sino que tan sdlo insisle en que la consumacién manifestaria no la
realizacién del acto sexual conyugal sino el coronamiento humano y eris-
tiano al que habria llegado un matrimonio.

De este modo al instaurarse el matrimonio la indisolubilidad intrinseca
exisliria, pero solo en el matrimonio consagrado tal indisolubilidad, ade-

54 Ihid., p. 5).
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mis de intrinseca, seria extrinseca y manifestaria, simbolizaria explicita-
mente la unién de Cristo con su Iglesia.

Con estas breves lineas se puede entender esta nueva hipdtesis relativa
a la indisolubilidad del vinculo matrimonial, que intenta permanecer
fiel a la ensenanza de Jesucristo y escuchar, al mismo tiempo, las carac-
teristicas de dinamismo que existen en toda realidad humana.

Lo que es cierto es que esta hipdtesis responderiz a un problema real
y que aumenta cada dia mas: el problema planteade por aquellos cristianes
que, habiendo estado casados, se han separado y han contraido nuevas nup-
clas. ;Acaso es deseable aplicarles con todo su rigor la legislacién candnica
—iDura lex, sed lex!—, o por el contraric seria mis prudente adaptar la
legislacion a estas situaciones, aunque evidentemente sin traicionar la en-
sefanza de Jesucristo?

El problema, como se ve, es de cxtrema gravedad y lo viven en todo
su dramatismo los cényuges cristianos que han contraido nuevas nupcias
tanto como los auténticos pastores encargados de atender estos casos.

En todo caso es un problema sobre el cual vale la pcena reflexionar.
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