EL PROCESO INTERCULTURAL DE FORMACION
DE LOS DERECHOS DEL HOMBRE. EL CAS0
HISPANOAMERICANO

José¢ Maria Pérez CoLrApos *

¢Veo y admiro vuestro modo de vida,
vuestras calidas casas, wvuestros exten-
sos campos de maiz, vuestros huertos,
vuestras vacas, bueyes, talleres, carruajes
v mil maquinas, cuyo uso desconozco.
Veo que sois capaces de vestiros incluso
con malezas y hierba. En resumen, po-
déis hacer casi todo lo que decidais
hacer. Vosotros los blancos poseéis el
poder de someter casi a cualquier ani-
mal para vuestro uso. Estais rodeados
de esclavos, Todo lo que tiene que ver
con vosotros estd encadenado, y 'vos-
otros mismos sois esclavos. Temo -que
si intercambiase yo mis actividades por
las vuestras, también yo me convertiria
en esclavo. Hablad a mis hijos, quiza
ellos puedan ser persuadidos para'adop-
tar vuestras maneras y habitos, o, al
menos, recomendarselos a sus hijos, pero
en cuanto a mi, naci libre, creci libre,
vy deseo morir librey.

Palabras de «Gran Soldadoy», jefe osa-
ge, ante una delegacién del gobierno
de Estados Unidos.? :
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pea; IlI. Los derechos humanos; I1V. La construccion de la nueva co-
munidad humana.
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1 Morse, J., A report to the Secrefary of War of the United States on Indian
affairs, New Haven, S, Converse, 1822, p. 207.
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I. EL «OTRO» Y EL «NOSOTROS»
1. El cultura circular americana y la concepcidn lineal curopea

Quizas sea nuestra mayor desgracia el que no podamos ver sino nues-
tro reflejo en todo aquello que nos rodea, Entender suele ser adaptar
algo a nosotros mismos, a nuestras categorias légicas, a nuestras ne-
cesidades y deseos. Por lo tanto, comprender, de alguna manera, sig-
nifica matar aquello que se comprende. Por ello, los encuentros entre
culturas que han tenido lugar en nuestra historia no han sido otra
cosa que un combate entre dos miradas que sélo se veian a si mismas.

Este es el proceso que se empieza a producir en el momento en que
tiene lugar el encuentro entre las culturas americanas? y las europeas,
especialmente la castellana, desde finales del siglo XV,

La mirada de Espafia, el proyecto castellano en América, queda
perfectamente retratado en las palabras con que describe Bibar a
Pedro de Valdivia: “Trabajaba de todo su corazén con servir a Dios
y su rey en traer los indémitos, barbaros indios en el conocimiento de
nuestra Santa Fe Catélica y a la obediencia y vasallaje de la corona
real de nuestra madre Espafia, y en acrecentar nuestra santa religién
cristiana y los patrimonios y rentas reales',3 Expansién de la fe, au-
mento de los dominios del rey y obtencién de riquezas, aquellos tres
eran los fines, inseparables, que buscaban los espafioles,

Por un lado, la cultura y las costumbres mesoamericanas no serian
un conjunto respetable, sino que se calificarian de demoniacas, de
forma que seria un imperativo moral inaplazable la predicacién del
cristianismo.* En este sentido, son paradigmaticas las palabras que
pronunciara Tomas Ortiz ante el Consejo de Indias en 1524, en un

2 Cada cultura americana interiorizaria al europeo de forma diferente. Un exce-
lente estudio sobre como se interpreta al europea por las poblaciones guayanesas
es el de Edmundo Magafia, “El sacerdote canibal. Una visién kalifia de los misio-
neros”, en De palabra y obra en el Nuevo Mundo. 1. Imagenes interétnicas, Méxi-
co, 1992, pp. 143-164.

3 De Bibar, ]., Crénica de los reinos de Chile, Madrid, 1988, p. 89.

4+ “,,.y tienen otra cosa horrible v abominable y digna de ser punida que hasta
hoy se ha visto en ninguna parte, y es que todas las veces que alguna cosa quieren
pedir a sus idolos, para que mas aceptacion tenga su peticién toman muchas nifias
o nifios y aun hombres y mujeres de mayor edad, y en presencia de aquellos idolos
los abren vivos por los pechos y les sacan el corazén y las entrafias, ¥ queman las
dichas entrafias y corazén delante de los dichos idolos, ofreciéndoles en sacrificio
aguel humo”. Hernan Cortés, Cartas de relacién, Madrid, 1877, pp. 9-10.
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escrito titulado “estas son las propiedades de los indios por donde
no merecen libertades’, en donde exponia, entre otras cosas que:

los hombres de tierra firme de Indias comen carne humana y son
sodométicos mas que generacién alguna. Ninguna justicia hay entre
ellos, andan desnudos, no tienen amor ni vergilenza, son como asnos,
abobados, alocados, insensatos; no tienen en nada matarse ni matar;
no guardan la verdad si no es en su provecho; son inconstantes, no
saben qué cosa sea consejo; son ingratisimos y amigos de noveda-
des; precianse de borrachos, (...) emborrachanse también con humo
v con ciertas yerbas que los saca de seso; son bestiales en los
vicios. . .°

Por otro lado, América seria considerada como una inagotable fuen-
te de riqueza. Asi, por ejemplo, hablando de Tlaxcala diria Cortés
que “es muy mayor que Granada y muy mas fuerte, y tiene tan bue-
nos edificios y de mucha mas gente que Granada tenia al tiempo que
se gand’.®

Era, por lo tanto, muy necesario que se procediese a la regenera-
cién de aquella sociedad “‘haciéndonos padres desta misera nacién y
encomendandonoslos como a hijos y nifios chiquitos para que como
a tales los criemos y doctrinemos y amparemos y corn]amos y los
conservemos y aprovechemos en la fe y policia cristiana™.?

Enfrente de esta postura castellana se encuentran multiples tradi-
ciones culturales. Vamos a fijarnos, sustancialmente, en dos. La que
encuentra Cortés y la que encuentra Pizarro.

En general, y centrandonos en las culturas nahuas, puede afirmarse
que su estructura moral era mas flexible que la europea y que su con-
sideracién de los valores religiosos era menos dogmatica. El encuen-
tro con un nuevo sistema ético generd en ella una tendencia a la adap-

5 Mac Nutt, Francis A., De orbe novo, the eight Decades of Peter Martyr
d’Anghera, 11, Nueva York, 1912, pp. 274-275. Ciertamente, la descripcién de
Tomas Ortiz iba dirigida, tan sélo, a los indios del norte de la América meridional,
aunque sus palabras fueron tomadas, en muchas ocas:ones, como descriptivas del
caracter de todos los indies.

¢ Cortés, Hernan, Cartas de relacién, pp. 9-10.

7 “Carta del padre fray Gerénimo de Mendieta al P, Comisario General fray
Francisco de Bustamante”, en Carfas de religiosos de Nueva Espafia, México,
1941, p. 8.

8 Duran, D., Hisforia de las Indias de Nueva Espafia ¢ Islas de Tierra Firme,
Meéxico, 1967, p. 237.
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tacién, actitud que contrasta fuertemente con la postura exclusivista
de los cristianos.?

La tradicion que encuentra Hernan Cortés en México es arqueti-
pica. En este sentido, no concibe la posibilidad de otras culturas en el
espacio, pero si en el tiempo, un tiempo ciclico que se reitera, siempre,
tras un cataclismo que abre la nueva era. El conquistador divisa desde
un monte una colina que atravesaba el “quinto Sol”, segiin la tradi-
cién tolteca, Durante el primer Sol, habian vivido los gigantes, un
pueblo rudo que no sembraba, y que comia pifiones con los grupos
del norte de México. En el segundo Sol, los hombres comian panes
hechos con la fruta del mezquite. El tercer Sol contemplaba unos
hombres que sabian sembrar, pero que todavia no conocian el maiz.
Durante el cuarto Sol los hombres se alimentaban del fruto de la
cuarta flor. El quinto Sol representaba a los hombres de la nueva
humanidad, los pueblos de la familia nahuatl que vivian la historia que
prosigue al final desgraciado de la era teotihuacana. Poseian, gracias
a Quetzalcéatl, la planta perfecta: el maiz, En esa fase, en ese ciclo,
se presenta Cortés en la ciudad de México.2®

Ese nuevo Sol tenia en su recuerdo la era magica de Teotihuacan.
Su remoto comienzo podemos situarlo en el ambito cronolégico difuso
que en Europa denominamos “alta Edad Media".

En este quinto ciclo aparece, por primera vez en la cultura nahuatl,
un nombre propio, el primer hombre sélo que hace historia. Este hom-
bre mitico, es Mixcéatl, jefe de los toltecas. Fundara un imperio, con
capital en Culhuacan, que se extenderia hacia Morelos, Toluca y
Teotlalpan. Durante sus campafias conoceria a la mujer Chimalman
a la que intentaria matar, pero sus flechas no serian mortales con ella.
No pudiendo matarla, le haria un hijo. Antes de que naciera, Mixtoat]
seria traicionado, derrocado y asesinado. La madre de su hijo huiria
vy daria a luz un nifio que le causaria la muerte en el parto. Es el
primer desterrado de la historia de Mesoamérica. Se llamaria Ce Acatl

9 En este sentido vid. Burkhart, L. M., The slippery earth: nahua christian moral
dialogue in sixteenth-cenfury Mexico, Tucson, 1989.

10 Sobre la tradicién de los cinco soles, vid., Paso y Troncoso, F. del, Leyenda
de los soles continuada con ofras leyendas y noficias. Relacién anénima escrita en
lengua mexicana el aio 1558, Florencia, 1903, pp. 327-332; Leén Portilla, M., La
filosofia rahuat! estudiada en sus fuentes, México, 1966, pp. 110-112; Moreno, R.,
“l.os cinco soles cosmogodnicos”, Estudios de cultura nahuatl, México, 1967, III
pp. 183-210.

11 Sobre aquel tiempo, un intento de comprensién a través de sus restos arqueo-
légicos en Bernal, Ignacio, Tenochtitlan en una isla, México, 1980, pp. 49-62.
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Topiltzin. Ce Acat] seria educado por sus abuelos maternos en Te-
poztlan, seria, pues, educado en la tradicién y, con el tiempo, alcan-
zaria la condicion de supremo sacerdote del dios Quetzalcéatl, toman-
do su nombre, de acuerdo con la costumbre.l®

Quetzalcéatl buscaria los restos de su padre y les daria sepultura
en el cerro de la Estrella. Derrocaria al usurpador y restauraria su
dinastia en el imperio. Trasladaria la capital a Tula.

Se plantea la figura de Ce Acatl Topiltzin como la de un hijo de
lo nuevo, de Mixcéatl, del primer nombre que crea, del primer hom-
bre que da sentido a la historia, que la forma bajo su voluntad. Pero,
a la vez, es también un producto del pasado en el que se educa de
nifio (con sus abuelos maternos). De esta manera puede entenderse
su condicién de desterrado que vuelve a sus origenes, pero para cam-
biarlos.

Los grandes cambios de que nos hablan los mitos tienen que ver,
muchas veces, con el regreso del desterrado. Habis, Moisés, Rémulo
y Remo, nacen en un mundo que les expulsa, quizas porque llevan
dentro la semilla del cambio, del futuro, porque tienen el carisma de
la historia. Inevitablemente regresan, dejan atras el pasado de su pue~
blo y lo conducen a nuevas tierras.

A Ce Acatl Topiltzin se le atribuye el comienzo de la historia de
su pueblo. Asi, se le atribuye el invento del maiz, que es lo mismo
que decir, de la agricultura; ™ el calendario ritual y su cosmogonia
de predicciones y horéscopos, que es lo mismo que decir su concep-
cién del tiempo y del lugar del hombre en el universo; la escritura,
que es lo mismo que decir el lugar donde guardamos la justificacién
de lo que somos por el recuerdo de lo que fuimos; y la medicina y
todo el rito ceremonial, en tltimo término, el procedimiento a través
del cual se espera que Dios nos mantenga en el mundo con la salud
suficiente como para que merezca la pena.

12 Bernal, Ignacio, Tenochfitlan en una isla, México, 1980, pp. 75-78.

12 “ ., descubre el maiz, que tenian guardado las hormigas dentro de um cerro,
haciéndose él mismo hormiga y robando un grano que entrega después a los hom-
bres. Les ensefia la manera de pulir el jade y las otras piedras preciosas y de
encontrar los yacimjentos de estas piedras; a tejer las telas policromas, con algodén
milagroso que ya nace teiiido de diferentes colores y a fabricar los mosaicos con
plumas de quetzal, del padjaro azul, del colibri, de la guacamaya y de otras aves de
brillante plumaje. Pero sobre todo ensefié al hombre la ciencia, déndole el medio
de medir el tiempo v estudiar las revoluciones de los astros: le ensefié el calendario
e inventd las ceremonias...” Caso, Alfonso, El pueblo del Sol, México, 1953,
pp. 39-40.
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Se le representaria como un hombre blanco y barbado.™

Se dice que Ce Acatl Topiltzin o, lo que es lo mismo, Quetzalcéatl,
simbolizaba una religién distinta a la tradicional. Una religién mo-
noteista y opuesta a los sacrificios humanos. Muy distinta a la religién
de los habitantes de Tula, adoradores de Tezcatlipoca.

El extranjero, aquel que proviene de un lejano lugar, donde nacié
y nacieron sus padres y antepasados, no puede integrarse facilmente
en otro grupo por el mero hecho de tomar residencia en él. En otro
trabajo analizabamos las posibilidades que tenia este extranjero de
remediar estos problemas?® y llegabamos a la conclusién de que el
problema del extranjero solia solucionarse, casi siempre, a partir de
la segunda generacién, esto es, sus hijos, habidos en las nuevas tierras
ya podran considerarse, normalmente, integrados en el grupo nacional
v en el Estado.

Podriamos pensar que el primer nombre, Mixcéatl, el hombre sin
pasado, no lo tenia porque venia de otras tierras, quizas del otro lado
del Atlantico. Eso explicaria la tez blanca y la barba de Ce Acatl
Topiltzin.

No pudiendo matar con flechas a la “alteridad” ** que encuentra
en América, se muere y mata al mismo tiempo, se funde con lo extrafio
y le hace un hijo. México surge, de este modo, y desde sus mas oscu-
ros origenes, como un pais sincrético, mestizo, doble, contradictorio.
Fue, y es, una serpiente emplumada.’?

Quetzalcdatl seria, por lo tanto, el primer mestizo. La esencia de lo
doble. Lo nuevo y lo viejo al mismo tiempo.®

14 "la barba blanca, entrecana y roja; la nariz algo larga, con algunas ronchas
en ella, o algo comida; alto de cuerpo; el cabello largo; muy llano, sentado con
mucha mesura”, Duran, Historia de las Indias..., I, p. 9.

18 Aproximacién histérica al concepto juridico de nacién. La integracién del reino
de Aragén en la Monarquia, Hispanica, Zaragoza, 1993.

16 Cada grupo cultural contiene sus propios valores, sus propios simbolos, ritaa-
les, banderas y mitos; y, sobre todo, sus propios intereses, inherentes a la formacion
social que integra el grupo. Por ello, el “otro”, agquel que no participa de aquellos
ideales e intereses, aparece como algo irreverente, cercano a lo ofensivo.

17 Quetzal significa en nahuatl, un pajaro con bellas plumas que es posible ver
todavia en los bosques de Guatemala y caatl significa serpiente. El “pajaro-ser-
piente” o la “serpiente emplumada”. Ser doble, complejo. Es curioso saber que los
indigenas precolombinos mataban a los gemelos, cosas dobles, magicas. Lo doble
era temido: la doble mazorca de maiz, el planeta Venus —estrella del dia y, tam-
bién, de la noche—~. Podria pensarse que, de alguna manera, temian a lo doble
profundo, al mestizaje que, finalmente, acabaria con ellos.

18 ;Y no serd, precisamente, lo doble, lo mestizo, la esencia de lo mexicano?
Es un dato conocido que a los seguidores de Quetzalcaatl les llamaban “toltecas”,
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En la estructura cultural mexica, la aparicién de los espafioles no
podia entenderse como la llegada de ctros hombres procedentes de
otras tierras, sino como el advenimiento de un nuevo tiempo, El cam-
bio viaja en el tiempo, nunca en el espacio. Extrafios augurios anun-
ciarian la cercania de los viajeros del tiempo: dos afios antes de la
llegada de Cortés, el pueblo mexicano habia sido consternado por una
serie de ocho augurios que, en buena medida, precondicionaron la
actitud que Moctezuma II tomaria con respecto al hombre blanco y
barbado.*®

Pero, todavia podremos comprender mas la inteligencia con que el
pueblo mexica comprende o interpreta a los espafioles si atendemos
a la historia que nos narra el final de Quetzalcéatl. Este final se atri-
buye a Tezcatlipoca, el dios tradicional, el “antes™ del sincretismo.
Lo profundo indigena.?® Un dia, éste se presentd en la casa de aquél
disfrazado de viejo. Le mostraria un espejo con lo que Quetzalcéatl,
al verse reflejado por primera vez, se conoceria a si mismo. Se veria
diverso, distinto, Seria consciente de que era “alteridad” en aquel
mundo. _ '

Quetzalcéat] estaba enfermo, todo le dolia. El viejo disfrazado le
daria una medicina, que no era otra cosa que pulque, la bebida em-
briagadora del México mas antiguo. La parte nueva de Quetzalcéatl
se veria sorprendida por la tradicién mas atrabiliaria, la esencia del
maguey.

Quetzalcéatl se emborracharia, acto inadmisible en un sumo sacer-
dote que, ademas, preso de los efectos del alcohol, yaceria con una
sacerdotisa, perdiendo la pureza. '

En el afioc 999 Quetzalcoatl sale de Tula. Seguido por un grupo de
fieles, deja a su paso flechas clavadas en los arboles. Se establece

nombre que hace referencia a la esencia cultural del pasado de México. Duran,
Historia de las Indias, I, p. 9. ,

19 “Cuarto augurio funesto: Cuando el Sol todavia estaba presente, bajé un
meteoro. Triple era: vino de la regién del Poniente del Sol y se fue a la region
del Oriente, como una lluvia fina de chispas, a lo lejos se ensancharon sus celas,
a lo lejos se extendieron sus colas, y al notarse ésto, se levanté un gran estrépito
gue se extendié como un alboroto general de sonajas”. Sahagtn, fray Bernardino de,
Historia general de las cosas de [a Nueva Espafia, México, 1938, IV, p. 132.

20 Pero también podemos interpretar a Tezcatlipoca como el simbolo de la hu-
manidad misma, de la materia, de la Tierra, frente a la divinidad de Quetzalcéatl.
Asi, en Séjourné, Laurette, Pensamiento y religion en el México antiguo, México,
1987, p. 183. '

Desde este punto de vista, la victoria de Tezcatlipoca sobre Quetzalcoatl habria
supuesto un fracaso del pueblo mexica, que no habria sido capaz de estar a la
altura de los principios celestes. - ‘
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durante algin tiempo en Cholula y, después, se embarca rumbo a
Yucatan, la tierra del negro y del rojo.?* Antes de partir promete
regresar algin dia por el este para recuperar el trono que le co-
rresponde.?2

Es facil darse cuenta de que las flechas clavadas en los arboles,
cruces,® la fisonomia de Quetzalcdatl como blanco barbado y su pro-
mesa de regresar por el Este hacen que Moctezuma II se convenza,
al ver a Cortés, de que se trata de la vuelta de Quetzalcoatl,?* Toda
lucha es inutil, porgue no se puede vencer a un dios. Ademas se pro-
duce la casualidad de que Cortés desembarca en el afio 1 Acatl, el
mismo en que Quetzalcéatl habia prometido regresar.

Europa habia dejado una marca en el inconsciente social de los
pueblos mesoamericanos. La promesa del regreso de Quetzalcéatl era
una premonicién que, tarde o temprano, habia de cumplirse. No se
equivocaba Moctezuma II cuando identifica a Cortés con el antiguo
dios desterrado. Efectivamente, la semilla mestiza que habia sido plan-
tada en lo mas profundo de la tradicién mexicana reverdecia enton-
ces, tragicamente, para la identidad indigena americana.?®

El imperio del Inca nos ofrece un ejemplo similar bajo otros valores
culturales. También en el cono sur americano es posible encontrar la
huella del mitico europeo solitario. En su Crénica de los Reinos de
Chile Bibar nos cuenta que:

21 La peregrinacién de Quetzalcéatl a Yucatan produciria el sincretismo tolteca-
maya y la fundacién de la nueva ciudad de Chichén-Itza. La cultura maya estaba
en franca decadencia a la llegada de los espaiioles, la tolteca, de la mano del im-
perio azteca, florecia, sin embargo, en Tenochtitlan.

22 "les profetizé la venida de gente extrafia, que de la parte oriente aportarian
a esta tierra, con un traje extrafio y de diferentes colores, vestidos de pies a cabe-
za, y con coberturas en las cabezas, y que aquel castigo les habia de enviar Dios,
en pago del mal tratamiento que le habian hecho y la afrenta que le echaban {...)
También les dijo que la venida de aquellas gentes no la verian ellos, ni sus hijos, ni
sus nietos, sino su cuarta o quinta generacion: «Estos han de ser vuestros sefiores,
y a ‘estos habéis de servir y os han de maltratar v echar de vuestras tierras, como
vosotros lo habéis hecho conmigos”, Duran, fray Diego, Hisforia de las Indias de
Nueva Esparfia e islas de tierra firme, 2 vols., México, 1967, I, p. 12.

23 "Pasando Topiltzin por todos estos pueblos que he dicho, dicen que iba en-
tallando en las peflas cruces e imdgenes...” Duran, Historia de las Indias. ..,
I p. 12.

2t "y asi, cuando le llegé la nueva a Motecuhzoma de su llegada al puerto de
San Juan de Ulia, o al de Coatzacualco, sabida la orden de su traje y manera, hizo
revolver sus pinturas y libros y conocié ser los hijos de Topiltzin, los cuales le
habian dejado anunciada su venida”, Durédn, Hisforia de las Indias, I, p. 15.

25 El mestizaje biolégico, trasunto necesario en todo este proceso, cobraria en
América una importancia sorprendente ya desde un primerisimo momento. Esto lo
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respondieron los mas principales, y dijeron que ya sabian y tenian
noticias por dicho de sus antepasados que por esta tierra andu-
bo antiguamente un hombre de vuestra estatura y con la barba
crecida como alguno de vosotros, y que lo que este hombre hacia
era curar y sanar los enfermos, lavandolos con agua, que hacia llo-
ver y criar maices y sementeras, y que cuando caminaba por las
sierras nevadas, encendia lumbre con sélo el soplo, v hablaba ge-
neralmente en sus lenguas y lenguajes a todos; y les daba a enten-
der como en lo alto del cielo estaba el Criador de todas las cosas
y que hacia vivir a todas las criaturas, y que tenia alla arriba mucha
cantidad de buenos hombres y buenas mujeres. Y de estas cosas
les decia en que, pasado cierto tiempo, se salié de esta tierra y se
fue hacia el Pirt y, pasado cierta cantidad de tiempo y afos, vi-
nieron los incas.?®

Segiin la cosmologia andina, Dios, Wira Quchan, creé un cosmos
compuesto de cuatro partes. La primera, el “Qaylla pacha”, conte-
nia los margenes de todo, la tltima frontera, La segunda, el “hanaq
pacha”, era el tiempo, la eternidad sin cambios. La tercera, el “kay pa-
cha”, era el mundo de los vivos. Se dividia en dos partes, el orden
civilizado que era el imperio de los incas, y el orden salvaje. La cuarta
parte en que se dividia el mundo era el ‘hurin pacha”, el mundo sub-
terraneo de los muertos.

Esta era la totalidad en la mentalidad incaica, de forma que cuando
llegan los castellanos la pregunta seria, ;de cual de estas partes del

r

podemos comprobar si-acudimos a las capitulaciones que convxmeron Cristdbal Colon
y el insurrecto Roldan. En la tercera de ellas se afirmaba que “se les den los escla-
vos de la merced que se hizo a la gente (...) Y porque algunos de lz dicha com-
pafiia-tienen mujeres prefiadas o que han parido, que las dichas mujeres, si quisieren
llevarlas, vayan en lugar de los dichos esclavos, y.que los hijos sean libres y los
lleven consigo”. Colén, F., Vida del almirante don Cristobal Colon, México, 1947,
pp. 248-249.

El mestizaje era un hecho que se manifiesta desde el mismo momento del descu-

brimiento. Es por ello que, en 1514, Fernando el Cafélico enviaba al gobernador
de La Espanola una “‘Provisién que manda que las indias se puedan casar con
espaiioles”. Coleccién [O] Documentos [D] Inéditos [I] Ultramar [U], IX, pp. 22-
23. Y mas adelante re1terana este principio con una nueva provision en la que,
explicitamente, afirmaria que “‘mi voluntad es que las dichas indias e indios tengan
entera libertad para se casar con quien quisieren, asi con indios como con naturales
de estas partes’”. CD.LU., IX, pp. 52-53.
- Esta realidad llegana a tal extremo que fray Diego Sarmiento, obispo que era
de Cuba, afirmaba: “los indios se van acabando, ¥ no se multiplican porque los
espafioles y mestizos, por falta de mujeres, se casan con indias, y el indio que puede
haber una de ochenta afios, lo tiene a buena ventura”. C.D.IL, V, p. 554.

26 De Bibar, ]J., Crénica de los reinos de Chile, Madrid, 1988, p. 40.
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cosmos procedian? @il recuerdo del antiguo y mitico homkbre solitario
daba cierta prestancia a los nuevos europeos que, al parecer, podian
tener algo que ver con aquél.

[la mentalidad inca interpretaba la historia como una sucesién de
épocas que terminaban en una tragedia. La tragedia sobrevenia por
un mal comportamiento de los gobernantes, de forma que éstos reci-
bian su castigo y se terminaba su época. Durante los afios 1560 a
1570, Titu Kushi Yupanki Inca, que era rey en Wilka Pampa, fo-
mentaria el movimiento de Taki Unquy.?” Seqin aquella doctrina, los
espafioles fueron creados por Dios, mientras que la cultura andina
habia sido obra de los wakas, los cuales habrian de vencer a aquél
en un futuroc,®® poniendo fin a la politica castellana en los Andes. La
derrota se sobrelleva a través de la esperanza.

La consideracion en la que se tenia a los espafioles variaria con el
tiempo. En un principio, serian considerados viracochas, esto es, dio-
ses creadores. Pero el comportamiento de aquellas “divinidades”™ seria
tal que Manqu Inca llegaria a afirmar que “vosotros no sois hijos de
Viracochan, sino de supay, que es el nombre del demonio en nuestra
lengua™.2® Por lo tanto, habia que resistirse ante el dominio politico
de los espafioles, conservar la religién y esperar el regreso del Inca.®
Los espafioles, Castilla, no pertenecian a este mundo, “kay pacha”,
sino a la noche, a “hurin pacha”. El mal que venia de la noche era
un castigo que caia sobre los incas,® un castigo merecido que suponia
el fin de una era.

La cultura andina consequiria conservar la esperanza. Entre 1650
y 1720 los andinos reconocerian como propios los ritos y celebracio-
nes de la Iglesia, Pero esto no implicaria una forma de integracién
con los castellanos, ya que “los andinos llegaron a la conclusién obvia,
que si ellos mismos son cristianos y buenos ademas, entonces los wira-

27 Stern, S., "El Taki Ongoy y la sociedad andina, Huananga, siglo XVI",
Allpanchis Phuturinga, Cuzco, 1982, vol. XVI, nam. 19, pp. 49-77.

28 J.a expresion utilizada era: “"Pacha tikramunga, pacha kutimunga”, que queria
decir que el mundo, en aquel momento, se voltearia, que el mundo aqui velveria.
Valderrama, A, Yaranga, “Taki Onqgoy ou la vision des vaincus au XVe siécle”,
en Histoire ef problématique, Tours, 1978, p. 167.

29 Titu Kushi Yupanki Inca, Instruccion del ynga Don Diego de. Castro Titu
Cussi Yupangi para el muy ilustre. seﬁor licenciado Lope Garc:a de Casfro, Lima,
1985, p. 9. - S :

- 30 Idem, p. 23. : :

31 Guzman P. de Ayala, R, Nueva crénica y buen gobxemo, Madnd Hlstona-
16, 1987, p. 95. : . _ ,
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guchas no pueden ser cristianos buenos”.’* El cristianismo ocuparia
un lugar en la conciencia andina, un lugar desde el cual se despre-
ciaria al espaifiol, atin con mayor fuerza y justificacién. Y se conser-
varia el suefio de que, un dia, volveria el Inca y los wiraquchas serian
reenviados al pais de los muertos.

Con los datos que venimos exponiendo, podemos afirmar que tanto
la cultura andina como la nahuatl tenian, en lo méas profundo de su
pasado, la semilla del mestizaje, del encuentro. Por ello, cuando ven
lo nuevo, cuando se encuentran con Europa, inevitablemente, tienden
a recordar y asimilarian lo nuevo como parte de su propia historia,
asimilandolo en el seno de sus categorias culturales, dejandolo ingre-
sar en las entrafias de su propio imaginario cultural, aceptandolo,
“recordandolo”. Y en ese recuerdo es donde se encuentra el sentido
tragico del mestizaje, ya que el “otro” apareceria como algo propio
y, por lo tanto, tendria una puerta abierta en el yo indigena que aca-
baria por vencer la tradicién.

Ademas, la concepcién ciclica del tiempo que tenian estas culturas,
les impeleria a concebir al “otro” como la sefial del advenimiento de
una nueva era y, por lo tanto, como el final de la propia época. Los
cristianos, sin embargo, imbuidos por su idea lineal de la historia 33
verian al “otro” como un error, como una dificultad en un camino
recto, No tendrian ninguna duda en que lo que miraban habia de ser
destrozado.

Pero, como hemos visto que sucede en el mundo andino, cuando
llega el momento de la liberacién de los indigenas del sometimiento
al europeo, ésta se produciria desde los propios valores que éste habia
exportado y que ahora servirian para que una nueva sociedad ameri-
cana propiciase su independencia. Lo que ocurre es que en el momento
en el que se alcanzara la libertad vendria la soledad, ya que los va-
lores de la modernidad y de occidente que la habian fundamentado,
no respondian al espiritu profundo, a las tradiciones, a la cultura en
general, americana, En ese momento se produce la culminacién del
proceso tragico del mestizaje, quedandose los pueblos en el medio de

32 Szeminsik, Jan, “El mundo andino dominado por los ‘muertos rebeldes’,” De
palabra y obra en el Nuevuo Mundo. 1. Imagene.s interéfnicas, México, 1992, p. 191.

33 Puech, H.-Ch., “La Gnose et le temps”, Eranos-Jahrbuch, nam. XX (1951)
pp. 70 y ss.

Esta concepcitn lmeal del t1empo seria mtrodumda en el pensamiento cnst1ano
va desde el siglo III por Ireneo de Lyon y, mas tarde, por la escolastica, en autores
como S. Basilio, S. Gregorio y, fundamentalmente, S. Agustm Eliade, Mxrcea, El
mito del eferno reforno, Madrid, 1982. pp. 130-131. :

FET SR
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un camino entre un pasado propio que no les es posible olvidar y unos
valores exteriores que, si bien estaban interiorizados en buena medida,
no respondian del todo a si mismos.

Esto que decimos puede observarse perfectamente en el agustino
Antonio de la Calancha, un criollo de Chuquisaca que escribiria una
Crénica moralizada de la orden de San Agustin en el Perit, en la que
reinterpretaba las tradiciones que hacian referencia al mitico europeo
solitario bajo la tesis de que uno de los doce apéstoles habia predi-
cado el evangelio en el Nuevo Mundo. Alegaba varios motivos. El
primero de ellos esgrimia que hubiera sido injusto dejar a América
fuera de la verdad, y Dios no podria haberlo permitido; ademas vy, en
segundo lugar, porque la tradicion oral indigena asi lo recordaba, exis-
tiendo muchas crénicas que mencionaban a un misterioso predicador,
que Calancha identificaba con Santo Tomas, el cual habia predicado a
los indios contra la adoracién del Sol y habia ensefiado la doctrina
del Gnico Dios verdadero, pero los indios intentarian matarlo por ello
y él, perseguido, se habia introducido en el mar con su manto como
un barco. Tal prodigio haria que los indios “tuvieron por Dios al que
el santo predicaba y comenzaron a hacer un templo o huaca al Dios
invisible que cri6 el mundo, y llamaronle Pachacamac, que lo sig-~
nifica’ .3+

El cristianismo se hacia parte integrante del pasado andino, se hacia
tradicion, se asimilaba de tal forma que serviria para fundamentar,
incluso, la independencia, el intento de “ser”” un futuro diferente, mo-
derno, similar al que habia venido hacia muchos afios desde el otro
lado del mar.

Otro caso en el mismo sentido seria el ejemplificado por fray V_Ser—-
vando Teresa de Mier que, en 1794, pronunciaria un célebre sermén
el dia de la virgen de Guadalupe, ante los oficiales de gobierno, de-
fendiendo la tesis de que Santo Tomas habria predicado en América
y cristianizado a los indios antes de la llegada de los espafioles. La
idea procedia del siglo XVI, ya que los misioneros habian intentado
aprovechar las figuras religiosas americanas, otorgandoles nueva faz
cristiana —Quetzalcéatl habia sido identificado como cristo, por
ejemplo—. Lo que ocurre es que, en el siglo XVIII, el proceso de
mestizaje y de imposicién del otro europeo en la conciencia cultural
americana era ya de tal grado que se hacia preciso dar caracter de

34 Calancha, A. de la, Crénica morahzada de la orden de San Agustm en el
Peri, Lima, 1974, pp. 752-753.
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veracidad al elemento cristiano en la tradicién indigena, justificarlo
como auténtico, esto es, como antiguo.®®

El alarde de imaginacién mistica le costaria al fraile su deportacién
preso a Cadiz. Sus palabras eran mas que peligrosas, si la evangeli-
zacién de América no dependia de la implantacion espaiiola, el argu-
mento de las bulas pontificias de donacién perdia toda autoridad, como
la propia dominacién hispanica.

En 1811, De Mier enviaria en Londres una carta al periodico El
Espariol, en ella elaboraria una apologia del Anahuac precortesiano
y acusaria a los espafioles por lo sangriento de sus conquistas, por
sus calumnias contra los indios, por las enfermedades que trajeron,
incitando, finalmente, a la independencia. Era el camino hacia la sole-
dad, que ya se empezaba a recorrer. '

El “otro” indigena moria envuelto en los ropajes del mundo euro-
peo. Un mundo que lo hacia hombre, que lo dotaba de derechos, pero
gue lo anulaba culturalmente. ' '

1.2. La integracién de América en las estructuras econdmicas
coloniales ** o

Es curioso analizar el hecho de que la revuelta que iniciara el cura
Hidalgo en septiembre de 1810, obtuvo un gran éxito precisamente en
tna regién, el Bajio, en la que las estructuras de produccién de la
colonia habian impuesto una profunda asimilacién de la diversidad
indigena en los principios homogeneizadores del poder dominante
europeo.

En el centro vy en el Sur de México existian numerosas comunida-
des de campesinos indigenas con formas de gobierno local y sistemas
de acceso independiente a la tierra. En la regién del Bajio, sin em-

35 Mier, Servando Teresa de, Obras completas: el heterodoxo guadalupano, Méxi-
co, 1981, vol. I, pp. 227-255. ' , ' - ' :

36 Desde hace algunos afios, viene creciendo una historiografia centrada en anali-
zar las circunstancias del agro mexicano. Estos estudios fueron iniciados por Che-
valier, Francois, La formacién de los grandes latifundios en México, Meéxico, 1956;
Gibson, Charles, The aztecs under spanish rule, Stanford, 1964; Florescano, Enri-
que, Precios del maiz y crisis agricolas en México, 1708-1810, México, 1986; Taylor,
William, Drinking, homicide, and rebellion in colonial mexican villages, Stanford,
1979; Brading, David, A., Mineros y comerciantes en el México borbénico (1763-
1810), México, 1975; Morin, Claude, Michoacan en la Nueva Esparia del siglo XV,
México, 1979; Young, Eric Van, Hacienda and market in eighteenth-century Mexico,
Berkeley, 1981; y Tutino. John, De la insurreccién a la revolucién en México. Las
bases sociales de la violencia agraria, 1750-1940, México, 1990.
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bargo, que es la zona en la que se desenvuelve la revolucién del cura
Hidalgo, se habia formado un sistema alrededor de ciudades espafio-
las y de haciendas comerciales ¥ en cuyo engranaje habjan quedado
insertas las comunidades y pueblos indigenas.®

Alrededor de la zona circunscrita por las ciudades de Querétaro,
Zacatecas, Guanajuato y otros lugares limitrofes, los excelentes resul-
tados de la extraccién minera de la plata habian hecho prosperar a
una clase provinciana de terratenientes y hacendados que necesitaban
mano de obra para sus haciendas.®® Para servir de aliciente a la emi-
gracion desde las regiones del centro y del Sur de México, la clase
provinciana ofrecia a los campesinos altos salarios, raciones de subsis-~
tencia e, incluso, el acceso a la tierra.

De esta forma, numerosos grupos indigenas pasarian a servir como
“laborios” en las haciendas de espaifioles, esto es, empleados residen-
tes. Estos asentamientos de laborios eran pequefios, con un maximo
de unos diez hogares, y comprendian a grupos indigenas muy dife-
rentes, con lo que, ni siquiera entre ellos podian hablar sus lenguas
maternas. Otros grupos indigenas se incorporarian a las haciendas de
espafioles como “terrazgueros”, pagando una renta anual por el uso
de una pequefia parcela. El caso es que, a todos ellos, la vida en pe-
quefios asentamientos bajo la direccion de los espafioles les impediria
la conservacién de sus idiomas y sus formas peculiares de vida.

Esta poblacién explotada se fue haciendo dia a dia mas homogé-
nea, a través del mestizaje y del influjo de la cultura y de las formas
de vida hispanicas.

37 Un analisis de la independencia desde la perspectiva agraria y considerando
las peculiaridades de las diversas zonas geogréificas mexicanas, podemos encontrarlo
en Tutino, John, De la insurreccidn a la revolucion en México, las bases sociales
de la violencia agraria (1750-1940), México, 1991, cuyas tesis sigo muy direc-
tamente.

38 En zonas de estas caracteristicas los indios se encontraban en una situacién
profundamente despersonalizadora. El mismo empleo del término “indic” da una
idea de la expropiacién cultural que sufrian estos grupos. Bajo esa denominacién
se agrupaban, a efectos fiscales y de subordinacion en general, todas las etnias y
culturas indigenas de la zona, sin establecerse ningin tipo de distincién en su trato
en funcién de sus circunstancias.

39 En Ledn, por ejemplo, hacia 1740 existia un grupo de familias que se habia
lucrado muy ampliamente con la mineria en Guanajuato y que se dedicarian a com-
prar tierras a los rancheros locales, cuyas propiedades se habian ido fragmentando
a través de las sucesivas divisiones hereditarias. De esta manera, se formaron unas
grandes haciendas que integrarian a los antiguos propietarios de los ranchos como
arrendatarios .o empleados. Brading, David, A., Haciendas and ranchos in the
mexican Bajio: Leon, 1680-1560, Cambridge, 1978, pp. 159-171.



FORMACION DE 1.0S DERECHOS DEL HOMBRE 201

La primera gran crisis llegaria con la sequia de los afios 1785 y
1786. La hambruna consiguiente mataria a casi el 15% de la poblacién
pobre del Bajio. Las tierras mas ricas servian para la produccién de
trigo, verduras y frutas, que eran el objeto de una rica red comercial
que alimentaba a la minoria ciudadana acomodada. La produccion de
maiz, relegada a las peores tierras, tenia que abastecer a una pobla-~
cién indigena que crecia cada vez mas* La sequia de 1785 haria
entrar en crisis el sistema, pues, ni siquiera el poco maiz que habitual-
mente se encontraba a disposicion de los pobres, podria ahora ser
objeto del sustento diario.!

La crisis, proyectada sobre una poblacién que habia alcanzado un
alto grado de homogeneidad cultural, tendria como resultado la re-
vuelta del cura Hidalgo. Serian, como mas arriba expusimos, los pro-
pios valores asimilados de la sociedad dirigente los que justificarian, de
la mano de un sacerdote, la sublevacién y la aspiracién a constituir
una entidad politica que reflejase el sentimiento nacional que se esta-
ba generando.

Pero si este conjunto de circunstancias ayudan a comprender el
porqué del éxito de la revuelta de Hidalgo en la region del Bajio,
sirven, también, para explicarnos la razén de que, fuera de esta re-
gién, la insurreccién de Hidalgo se viniera abajo, ya que en el alti-
plano central de México, donde se encontraba la capital, no se daban
las mismas circunstancias propicias que en el Bajio.

El hecho era que, en el altiplano central, los aldeanos habian con-
servado importantes propiedades y derechos politicos locales. Incluso
seguian hablando su lengua indigena. No tenian tantos motivos como

10 El proceso de crisis era irreversible ya que, conforme las condiciones de vida
de la mayoria de la poblacién empeoraban, la fecundidad de sus familias aumen-
taba, como recurso a través del cual se incorporaban nuevas personas a la unidad
familiar que pudieran ayudar a superar las dificultades. Y este aumento de la po-
blacién, y consiguientemente, de la oferta de mano de obra, era aprovechado por
los terratenientes para disminuir, todavia mas, las condiciones laborales. ,

41 E| cura de Silao informaria que, en los campos y las proximidades de la
ciudad habian muerto 3.563 personas no identificadas y ajenas a la parroquia. Flo-
rescano, Fnrique, Fuentes para la historia de la crisis agricola de 1785-1786, Méxi-
co, 1981, cuadro 311, p. 892.

Ademas, a partir de entonces, y al haberse disparado el precio de las cosechas,
la aristocracia terrateniente iniciaria una politica de desahucios de sus arrendata-
rios, los cuales serian sustituidos por familias mas acomodadas que pudieran pagar
rentas mas altas y transformaran los cultivos, dejando de producir maiz, y pasando
a cultivar el objeto de consumo agrario de las clases dirigentes: fruta, verduras y
trigo. El maiz, alimento basico del resto de la sociedad, disminuia su produccién
v, por lo tanto, aumentaba todavia mas su precio.
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los labriegos del Bajio en alistarse en la insurreccién. No es que su
pobreza fuera menor que la de los campesinos del Bajio, sino que,
al poco tiempo de la conquista, las enfermedades y el conjunto de
transformaciones que trajeron los espafioles minaron la poblacién in-
digena en el valle de México. Como una manera de resolver aquella
tragedia, las autoridades coloniales idearon que, desde 1550, se segui-
ria la politica de formar aldeas, congregando en ellas a los campesinos
sobrevivientes. A aquellas comunidades se les concederian tierras y
a los notables del lugar se les otorgaron derechos para ejercer el go-
bierno local. El resto de las grandes extensiones que quedaban desocu-
padas {ya que la pérdida de la poblacién aumentaria hasta un 90%
en el afio 1600, ademas de que la congregacién en comunidades tam-
bién produciria abandonos de algunos territorios) se fueron entregando
a colonos espafioles que levantaria haciendas comerciales. Con ello,
las autoridades espafiolas consiguieron un buen equilibrio. Las elites
espafiolas alcanzarian un alto nivel de bienestar y riqueza a través
de las concesiones de tierras y privilegios legales, pero el temor a un
excesivo poder econdémico de estas elites se mitigaba construyendo,
al lado, comunidades campesinas con cierta autonomia que, de alguna
manera, restringian el poder de aquellas. Las poblaciones campesinas
servirian como trabajadores en las haciendas coloniales, pero no esta-
rian sometidas politicamente a aquellas,

Aunque el aumento demografico del siglo XVIII produjo la apa-
ricion de campesinos sin tierras en las comunidades, al tiempo que las
explotaciones de las aldeas comenzaban a resultar cada dia mas insu-
ficientes, también fue un hecho que las haciendas pudieron, en buena
medida, acoger mas trabajadores temporales en sus fincas, aumentar
su producciéon y rentabilidad y, de esta forma, ofrecer algunas me-
joras laborales. Esto llevaria adosado un lento proceso de pérdida de
autonomia por parte de las comunidades locales, pero la situacién, a
finales del siglo XVIII, se mantenia dentro de los limites de lo sopor-
table para las masas mas denostadas, Ademas, cuando la crisis se
acentuaba, cuando las sequias de 1785 y 1786, o cuando la helada
del verano de 1785 acab6é con la cosecha de maiz, no se considero
que la culpa era de los terratenientes que marginaban a los campe-
sinos a cultivar en las tierras mas marginales, sino que, como se tra-
taba de las tierras que, desde mucho tiempo atrds, venian siendo
labradas por la comunidad, se achacé la desgracia a la voluntad de
Dios. Ademas, en las haciendas, los campos de cultivo de regadio
rara vez perdieron las cosechas, con que a los campesinos les quedaba
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la opcién de trabajar como asalariados alli. De esta manera, el hacen-
dado no sélo no era visto como un explotador, sino como un bene-
factor en tiempos de crisis.

Ademas, en los tiempos de mayor escasez, las comunidades de mayor
tamafio del altiplano contaban con un parroco, un funcionario real
0 varios comerciantes locales que organizaban formas de ayuda, entre
otras cosas, para eludir los conflictos sociales. Los parrocos; sobre
todo, organizaban campafias locales de socorro y eran la conciencia
social del orden establecido.?

Otro argumento que explica la pasividad de estos campesinos en
la insurreccién de Hidalgo es que, cuando los aldeanos del altiplano
central tenian problemas, podian protestar ante los tribunales de la
Colonia que, en muchas ocasiones les ofrecia algin tipo de solucién
transaccional que les mantenia Ia fe en el sistema.*?

Por todo ello, cuando Hidalgo alcanza el altiplano encontré un cam-
pesinado del todo heterogéneo al que le venia apoyando desde la
region del Bajio. Encontrd un conjunto culturalmente disperso, con
varias lenguas, formas culturales diversas e, incluso, cierta autonomia
local. Ademas, la sociedad dominante, que se mantenia como un “otro”
todavia no asimilado, ofrecia toda una serie de férmulas benefactoras
de ayuda social. En estas circunstancias Hidalgo no lograria el apoyo
que esperaba, 'y si el ejército del gobierno. Estaba derrotado.,

1.3. Las formaciones politicas producto del “encuentro” -

Otro aspecto a través del cual se puede comprobar cémo la com-
prensién europea de América produce la erradicacién de su persona-
lidad histérica y tradicional es el estudio de las formas de organiza-
cién que integran a los grupos indigenas en las formaciones politicas
castellanas, . : ,

Un buen ejemplo podrian constituirlo la estructura de los pueblos-
reducciones que implanta en el Pert el virrey Francisco de Toledo.
En 1570, al llegar al pais, Toledo inicié una larga visita de cinco afios
que le conduciria a comprender la fusién cultural que se estaba pro-
duciendo en el altiplano y materializarla en sus “Ordenanzas que el
sefior visorey don Francisco de Toledo hizo para el buen gobierno

rR k)

de estos reinos del Pera”.

Florescano, op. cif., pp. 438-441.
Florescano, op. cif., pp. 448-449 y 482.
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En estas ordenanzas se organizan comunidades que ocupaban un
territorio,** cuyo tamaifio estaba en funcién del nimero de indios que
conformasen la comunidad. La tierra podia ser de propiedad privada
de los indios, también habia pastos comunales e, incluso, existia “una
chacra de comunidad (...) para los pobres”.*> La propiedad estaba
orientada al correcto mantenimiento de la comunidad, de forma que,
por ejemplo, la venta de las tierras comunales sobrantes debia auto-
rizarse por el corregidor, y la venta de las propiedades privadas tenia
que obtener, previamente, la licencia de la Audiencia; * los alcaldes
debian plantar sauces, alisos y frutales de Castilla; ** se ordenaba que
el ganado fuera colocado en buenos pastos, curado de las plagas vy,
en caso de que superase cierto nimero establecido, se prescribia su
venta, guardandose el importe de la misma en la caja comin.*® En
general, se estipulaba una reunién anual en la que las autoridades
darian cuenta de su gestion de los bienes comunes,’® asi como una
reunién cada viernes para tratar de los asuntos comunes.®

Se introducia a la comunidad indigena en un sistema de produc-
cién controlado por las autoridades hispanas. Seguidamente, se pro-
curaba la anulacién de todas las costumbres y formas culturales au-
téctonas que fuesen en contra de la moral cristiana,® asimilandose
algunas otras que se consideraban benignas.®?

A partir de los veinte afios, los indios debian comenzar a pagar el
tributo 5 y cumplir con los servicios personales en las minas o en otros
lugares.” Pero, en especial, la obligacion que mas ampliamente se
imponia a la comunidad indigena era su nueva fe religiosa, prescri-
biéndoseles, incluso, practicas concretas, como el rezo del angelus de
rodillas y con la cabeza descubierta.® Se fundaron, en cada comuni-
dad, escuelas con un indio ladino de maestro donde, muy especial-

44 Los bienes de la comunidad se tratan en el tltulo VII de las Ordenanzas.

45 Titulo VII, ordenanza 12

46 Titulo VII, ordenanza 52

47 Titulo IX, ordenanza 142

48 Titulo VII, ordenanzas 62 y 72

49 Titulo VII, ordenanzas 62 y 72

50 Titulo VII, ordenanza 92

51 Como, por ejemplo, deformar las cabezas de los recién nacidos para alargarlas.
Titulo IX, ordenanza &2

52 Como, por ejemplo, los banquetes de las autoridades en las plazas en los
pobres. Titulo IX, ordenanza 192

53 Titulo IX, ordenanza 32

54 Titulo IX, ordenanza 292

55 Titulo VIII, ordenanza 12
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mente los hijos de kurakas y principales, tenian que aprender a leer,
escribir y hablar en castellano.® La catequesis se impartia diariamen-
te a los nifios y tres veces por semana a los adultos antes de ir al
trabajo.?

Estos ultimos datos hay que valorarlos muy profundamente, ya que
la religién en la Edad Moderna era mucho mas que un instrumento
en manos del poder politico. La religién, en la Edad Moderna, era la
quintaesencia ideolégica de la cultura en los Estados nacionales,® ya
que, en primer lugar, suponia una ‘forma alterada de la conciencia
social”,”® un reflejo ideal y protector de la formacién social imperan-
te  y, en segundo lugar, la versién trascendente y en forma sacral
de la conciencia mitolégica del grupo preeminente.

En cuanto a lo primero, es un hecho que la Iglesia se encontraba
perfectamente instalada en el seno de las relaciones de produccion
preeminentes de las formaciones sociales europeas de la baja Edad
Media y de la Edad Moderna,$* por lo que su discurso seria una forma,
la mas sutil y penetrante, de justificacién de aquel sistema.

En cuanto a lo segundo, la relacién entre mito y religién y, mas
especificamente, entre mito y cristianismo, ha sido objeto en nuestro
siglo de importantes debates.®> El mito, como parte integrante de la
historia de todos los pueblos, da un sentido al presente de cada nacién,

%6 Titulo VIII, ordenanza 32
57 Titulo VIII, ordenanza 42

% Ya desde el 14 de febrero de 1513, una real orden disponia que un maestro
especial ensefiara gramatica latina a los hijos de los caciques de la isla espafiola y,
por otra real orden de 22 de abril de ese mismo afio se instaba a la Casa de la
Contratacién de Sevilla a que enviara al citado maestro “veinte artes de gramatica
y veinte pares de escribanias y veinte manos de papel y diez volimenes de evan-
gelios e homelias”. Archivo General de Indias, Indif. general, leg. 419, lib. 4,
p. 124 vto.

%9 Tokarev, S. A., Historia de las religiones, Madrid, 1979, pp. 27-28.

60 “La religion es desde el comienzo una conciencia de lo trascendental prove-
njente de la necesidad real”. Marx, La ideologia alemana, en Marx, K., y F. Engels,
Obras escogidas, Mosci, 1973, I, p. 80.

61 “el Estado y el sacerdocio pueden repartirse las rentas y tributos exigidos a
los campesinos (...) bajo el feudalismo, la jerarquia eclesidstica obtiene sus ingre-
sos de sus propias haciendas y de los regalos de poderosos principes y reyes [y]
los altos funcionarios en las jerarquias eclesiasticas feudales son casi siempre pa-
rientes de los miembros de la clase dirigente o personas designadas por estos’.
Harris, Marvin, Infroduccién a la antropologia general, Madrid, 1983, p. 428. .

%2 Una buena referencia a todos ellos en Pannenberg, Wolfhart, Cuestiones fun-
damentales de teologia sistemética, Salamanca, 1976, pp. 277-351,
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y le abre la ruta de su futuro.®® En nuestra opinién, la religién y, mas
especificamente, el “culto”, colmado de rituales y simbologia, procede
del mito,** constituyendo, especialmente en el caso del cristianismo, su
formulacién mas elaborada, La expansion del cristianismo en América
supondria, por lo tanto, la interiorizacién por los pueblos indigenas
de la esencia de la historia castellana, del sentido profundo de aquel
Estado y, por ende, de sus valores y sentido en el tiempo.

II. LA ESTRUCTURA CULTURAL EUROPEA

El choque entre un mundo cultural como el americano, que espe-
raba de alguna manera el advenimiento de un futuro traglco por el
mar, y el caracter imperialista europeo deviene, como venimos dicien-
do, en la crisis del mundo indigena y la imposicién de las estructuras
culturales castellanas en la América hispana. Seguidamente, nuestra
intencién es exponer cuales eran los parametros ideolégicos que Cas-
tilla aplica a la realidad americana para comprenderla y, por lo tanto,
para, en buena medida, erradicarla. '

Una primera aproximacién a estos parametros europeos vendria-de
la mano de analizar cuales fueran las concepciones que imperaban
en Europa acerca del ser humano en el momento del Encuentro, ya
que a través de ellas se habria de “comprender” la existencia del
hombre americano, del indio.

El indio o, mejor dicho, los distintos grupos culturales de indigenas
pasarian a ser “hombres”, esto es, parte de la forma en la que en
Europa se entendia la existencia humana.

En este sentido serian muy importantes las posturas procedentes
del estoicismo que se incardinaron, posteriormente, en la teologia cris-
tiana. Desde estos parametros se consideraba que los valores del espi-
ritu humano, como eran la libertad y la igualdad, no podian perderse
o alienarse. Esto se concretaba en el convencimiento de que, aiin en
el hecho de que un hombre pudiera estar esclavizado, seria sélo su
cuerpo el que se encontraba privado de libertad, no asi su espiritu
que, por propia naturaleza, era perennemente libre.

Se consideraba que las diferencias exteriores entre los hombres ha-
bian tenido su origen en el pecado original. En un primer estado de

63 Sobre este concepto dé mito en la formulacién histérica de los Estados y
las naciones puede consultarse, muy por extenso, la segunda parte de mi trabajo.
Aproximacién histérica al concepto juridico de nacién, Zaragoza, 1993.

6¢ Jensen, A. E., Religion und Kulfus, Gottingen, 1953, pp. 94 y ss.
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inocencia no habria habido diferencia entre los seres humanos, todos
habrian nacido libres e iguales, ya que Dios nunca quiso que el hom-
bre dominase al hombre. Ademas, en su relacién con Dios las dife-
rencias entre los hombres carecen de importancia, todos estan llamados
a la vida comin en Cristo, y son considerados como hermanos. La
esclavitud habria surgido con el pecado original.

Sera porque la doctrina de Cristo no es de este mundo, que no
implicaba la abolicién directa de la esclavitud, aunque pudiese influir
en la mejora de sus condiciones de vida.

La manera de justificar su mantenimiento, ain dentro de los pre-
cedentes esquemas estoico-cristianos, seria a través de la incorpora-
cién de las teorias de Aristdteles acerca de la esclavitud natural.ss
Aristoteles partia de una premisa perfectamente contrastada en la
realidad, el hecho de que existen diferencias entre los hombres. Como
premisa menor aducia el que consideraba como principic natural de
que lo méas imperfecto debe subordinarse a lo mas perfecto.®® La con-
clusién desde estos postulados seria, no sélo que la esclavitud cons-
tituiria una institucién natural, sino que estaria justificado el uso de
la fuerza para implantar el dominio de los hombres prudentes sobre los
barbaros. ,

Estas tesis fueron desarrolladas por Santo Tomas en la Summa,
justificando la esclavitud, no por argumentos de razén absoluta, sino
de utilidad, en la medida en que, al siervo, le resultaria mas atil ser
regido por el mas sabio, asi como a éste ser servido por aquél.s?

La condicién de esclavitud natural no implicaba, en opinién de al-
gunos como era el caso de Vitoria, la pérdida de la capacidad juridica.
Vitoria sostenia que Aristételes no mantuvo nunca que la limitacién
intelectual implicara la esclavitud absoluta y la expropiacién de la
facultad de poseer bienes. La correcta interpretacion de los textos
clasicos de Aristoteles, siempre en opinién de Vitoria, conducia a que
ciertas personas fueran gobernadas por otras mas capaces,®® esto queria

65 “ _.el que es capaz de prever con la mente es naturalmente jefe y sefior
por naturaleza, y el que puede ejecutar con estas previsiones es siibdito y escla-
vo por naturaleza’, Aristoteles, Polifica, Madrid, 1951, p. 2, ed. bilingiie y traduc-
cién por Julidén Marias y M. Araujo.

66 “, ,.desde el pacimiento unos seres estin destmados a ser regxdos y otros
a regu' , An..toteles, Politica, p. 7.
tételes, el cual afirmaba qie “la esclavitud es a la vez convemente y justa, Aristé-

67 Con todo, el prm(:lplo de utlhdad estaba ya claramente desarro]lado en Aris-
teles, Politica, p 9.

68 Vitoria, F. de, Relectio prior de Ind:s, I, pp. 15-16.
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decir con relacién a los indios americanos que “‘antequam hispani ad
illos venissent, illi erant veri domini, et publice et privatim”©®

Pero todo lo anterior venia a justificar, no lo olvidemos, exclusiva-
mente la servidumbre “natural”, existiendo muchas dificultades para
argumentar la justicia de la servidumbre legal, ya que, y segtn el
propio Aristoteles, “esta ley es una convencién segiin la cual lo co-
gido en la guerra es de los vencedores. Muchos entendidos en leyes
denuncian, sin embargo, este derecho (...) para ellos es cosa tre-
menda que el que puede ejercer la violencia y es superior en fuerza,
haga de su victima su esclavo y vasallo”.’

En los cauces planteados por estas tradiciones, un nominalista es-
cocés, profesor de la Universidad de Paris, Juan Mayor, escribia en
1510 la primera aplicacion tedrica de las tesis aristotélicas al caso
americano, en sus comentarios a Pedro Lombardo In secundum librum
sententiarum.”* Mayor no estaba de acuerdo con las conocidas tesis
procedentes del Cardenal de Susa, pensaba que el papa no tenia el
poder temporal completo, como asi tampoco el emperador. En su opi-
nién, el caracter de infieles de los pueblos americanos no justificaba
directamente su sometimiento —aungque si Jo haria una hipotética opo-
sicién armada a la predicacion—. En su opinién, el dato esencial que
justificaba el sometimiento de los indios radicaba en su barbarie, la
cual se explicaba por razones geograficas, siguiendo las tesis de To-
lomeo,” y producia la condicién de siervos por naturaleza de aguellos
hombres, en la linea definida por Aristételes, por todo lo cual, los
esclavos serian del primero que ocupara los territorios.

La influencia de Mayor en los tedricos espafioles de la época es
mas que evidente. Esta demostrada en el caso de Vitoria, el cual,
es seguro que lo conocia ya que existen muchas referencias a él en
sus manuscritos, aunque, y quizas por algunos de sus planteamientos

8 Vitoria, op. cif, I, p. 16.

70 Aristoteles, Politica, pp. 9-10. _ -

71 Los comentarios, con unas buenas reflexiones, en Leturia, Pedro, “Maior y
Vitoria ante la conquista de América”, Estudios eclesiasticos, num. 2 (1932),
pp. 44-82. _

2 En el Regimiento de los principes, obra en principio atribuida a Tomés de
Aquino, aunque hoy sabemos gque, al menos desde el libro II, capitulo IV se debe
a Tolomeo de Lucca, se recordaba, con la supuesta autoridad del Doctor Angélico,
que Tolomeo, en su Cuadripartifo, hacia depender la distinta condicién de los hom-
bres de la influencia de los astros en las diversas areas geograficas,



FORMACION DE LOS DERECHOS DEL HOMBRE 209

que cuestionaban la autoridad del papa, no se le menciona en las
obras publicadas.™

Estas serian las bases tedricas sobre las que se elaborarian las leyes
de Burgos. Los indios son seres humanos™ y, en este sentido, dig-
nos de respeto como reflejo del Creador™ pero, dada su situacién
de inferioridad en virtud e inteligencia con relacién al europeo, debe-
rian someterse a ¢él en el regimiento de sus vidas. Esto queda muy
claro en su introduccién, donde se afirma que los indios “de su natu-
ral son inclinados a ociosidad y malos vicios”, a no ser que se les
vigile y oriente constantemente.

Deciamos méas arriba que la esclav1tud tenia su origen en el pecado
original, a partir del cual se habria pasado, del primitivo orden de igual-
dad absoluta que imperaba en el estado primigenio de inocencia a la si-
tuacién actual en la que, caido el mundo en el pecado, las guerras y
otras desdichas habian conducido a la desigualdad entre los hombres.

Pero esta desigualdad no era algo deseable, no era un estado que
pudiera constituir un equilibrio perenne. La via del cambio hacia la
libertad generalizada seria, precisamente, la predicacién de la fe. Su
expansién conduciria, necesariamente, a la libertad.”™ De ahi que, en
todo caso y como punto de partida, se consideraria, ya por una bula
del papa Paulo Il de 9 de junio de 1537, que “los dichos indios y
todas las demas gentes que de aqui adelante vinieren a noticia de los
cristianos, aunque estén fuera de la fe de Cristo, no estan privados,
ni deben serlo, de su libertad ni del dominio de sus bienes”. Son
hombres que, no obstante, habian perdido el rumbo de sus vidas de-
bido a las circunstancias de un mundo cambiante y terrible en conti-
nua guerra. :

La situacién de los pueblos indigenas se comprendia desde la mi-
rada del europeo, partiendo de sus propios parametros. En este sentido
la sorpresa que suponia para el orden castellano la multiforme reali-
dad de los diversos pueblos y culturas indigenas ™ se explicaba, en

73 Alonso Getino, Luis G., Anuario de la Asociacion Francisco de Viforia,
nam. 3 (1932), p. 274.

74 En el item 24 de las Leyes de Burgos podemos leer: “Ordenamos que per-
sona ni personas algunas no sean osadas de dar palo ni azote ni llamar perro ni
otro nombre a ningin indio, sino el suyo propio que tuviere’.

7 E} Génesis, 1, 26-7 establece que: “Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nues-
tra 1magen conforme a nuestra semejanza. . . Y cri6 Dios al hombre a su unagen .

.la verdad os hara libres”. S. ]uan 8, 32.

77 *,..no menos diferentes suelen ser las costumbres de cada regién, que los

aires que las bafian y los términos que las dividen”. Solérzano y Pereira, Juan de,

Dolitica indiana, Madrid, 1972, Biblioteca de Autores Espafioles, vol, 252, p. 385.
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primer lugar, condenandola, pues era un fenémeno diferente al cono-
cido.™ Y, en segundo lugar, explicindola dentro de los marcos de la
propia concepcién cultural, Asi, en la obra del carmelita Antonio
Vazquez de Espinosa, Compendio y descripcién de las Indias occi-
dentales, se achacaba la falta de homogeneidad en América a la teoria
de que los indios eran descendientes de algunas de las tribus de Israel
que fueron forzadas al destierro. Una vez en las Indias, habrian per-
dido su lengua y sus costumbres, y las mafias y astucias del demonio
habrian ayudado a causar todavia mas confusién. Aquellos pueblos
acabaron “sin Dios, sin ley ni razén”. Y de este desconcierto soélo
podrian ser emancipados por la predicacién del evangelio.™

Los indios eran, por lo tanto, hombres. Pero eso significaba, desde
el prisma europeo, la negacion de su diversidad y multiformidad cul-
tural, asi como la asignacién de un conjunto de derechos que, si bien
se presentaban como la definicién juridica del valor espiritual de la
libertad, no eran sino la materializacién de las formas de organiza-
cién y produccién europeas de aquella época.

En este sentido es en el que podemos hablar de derechos humanos
en aquel tiempo y para la construccién del mundo moderno americano.
Y a esto no afecta la critica que se ha hecho, en ocasiones, al empleo
del término "‘derechos humanos” para el analisis de la obra de los
juristas de la escuela de Salamanca que intervinieron en las polémi-
cas juridicas indianas.

Si que seria cierto que los derechos de los que hablaba Las Casas
no eran, desde luego, “los secularizados derechos humanos del racio-
nalismo de tiempos posteriores’ ' ,*° -ya que los derechos de los indios
por los que pugnaban algunos autores, no se consideraban en tanto
derechos subjetivos de seres humanos, sino como meras relaciones de
justicia entre los hombres,®* siendo que, ademas, no se centré la aten-
ci6én- tanto sobre los “hombres”, como sobre los indios.?

78 ‘Espafia estaba integrada en una Europa que todavia no habia sufrido la rup-
tura de la Reforma. Era una Europa unida por un mismo valor basico cristiano.
Desde ese punto de vista, la dispersién, la diversidad, era algo negativo.

7 Vazquez de Espinosa, A., Compendio y descripcién de las Indias occidenta-
les, Madrid, 1969, Biblioteca de Autores Espafioles, vol. 231, pp. 26 y 29.

80 Hoffner, J., La éfica colonial espafiola del Siglo de Oro, Madrid, 1957, p. 303.
81 Vincent, André, “La notion de droit dans la dialectique lascasienne”, Le sup-
plément (Revue d'Ethique et Thelog:e morale), niam, 160, marzo, 1987; monogra-
fico titulado “Las Casas et Vitoria”, p. 66. :

-.82 Villey, M., “Problématique des- dro1ts de lhomme ' Las Casas. ef Ia p.olzftque
des droits. de 'homme, Aix-en-Provence, 1976, pp. 36% y ss. - _
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Pero si ciframos nuestro estudio en el proceso de integracién de
los pueblos indios en la cultura y las formas de organizacién europeas,
asi como en su asimilacién a la concepcion de “hombre” que venia de
Europa, con su conjunto adosado de derechos y obligaciones, si debe-~
remos hablar de “derechos humanos”, y no precisamente como una
formula de respeto de valores alternos, sino, precisamente, como un
procedimiento de anulacién de la diversidad.

III. L.os “"DERECHOS HUMANOS™

~ Pero, en concreto, jcual era el cuerpo de “derechos humanos” en
el que se integraba a los pueblos indigenas? Una respuesta sobria
excederia con mucho el marco de esta ponencia, ya que constituiria
una muy extensa y dificil reflexion.®?

La idea de los derechos humanos tiene como antecedentes la orga-
nizacién juridica romana y el pensamiento cristiano.5*

Efectivamente, el concepto “ciudadano romano” hace referencia al
hecho de que una categoria de hombres, desde luego no todos los
hombres, tenian un conjunto de derechos inalienables 35 y, sobre esta
base, el pensamiento cristiano cimentaria la idea de hombre. San Pablo
diria que “no hay ya judio, o griego, no hay siervo o libre, no hay
varéon o hembra, porque todos sois uno en Cristo Jestis”.%®

Pero, hay que tener en cuenta que la sociedad moderna no se or-
ganizaba en clases o diversos sfatus, tal y como lo entendemos hoy
en dia, sino que la colectividad se estructuraba en estamentos o esta-
dos, que eran los que definian la configuraciéon juridica de cada per-
sona. Ademas, estos estados se cerraban a toda comunicacién u §smo-
sis entre ellos.” Es sabido que los nobles, por ejemplo, podian perder
su condicién de tales al contraer matrimonio con una plebeya.®’

83 Existe algin intento en este sentido, asi, Beneyto, Juan, "Los derechos fun-
damentales en la Espafia medieval’, Revista de Esfudios polificos, nam., 26 (1982),
pp. 99-117.

84 Bunimov Parra, Boris, “Algunos antecedentes histéricos de la declaracién de
los derechos humanos”, Revista de la Facultad de Ciencias Juridicas y Politicas,
nim. 75 (1990}, p. 271.

85 Cayo Licinio Veres, ciudadano romano, era azotado en la plaza publica de
Mesina y, cuenta Cicerén, la tinica queja y protesta que salia de sus labios era:
“isoy ciudadano romano!”, pensando que, de esta manera, podia detemer a sus ver-
dugos. Mallet, Albert e Isaac Jules, Hisfoire Romaine, Paris, 1932, p. 173.

86 (Galatas, III, 26 y 28.

87 Beneyto, Juan, Derecho histérico espaiiol. Barcelona, 1930, 1, pp. 79-80. Segtn
el Fuero Real, el matrimonio contraido sin permiso ocasionaba la pérdida de la
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Cada estado tenia, por lo tanto, su estatuto personal®® Y se pre-
tenderia ubicar a las heterogéneas masas indigenas en aquel esquema
social, para que ocuparan la misma posicién que si fueran ‘‘labradores
de Castilla”, eso si, en una evidente situacién de minoria de edad.

Y esto seria asi, casi desde el primer momento. Al regreso de Cris-
tobal Colon de su primer viaje, acompafiado de un buen grupo de
indigenas, se plantearia ya el asunto. El 12 de abril de 1495 Fonseca ®°
recibia la orden de venderlos como esclavos, pero al dia siguiente lle-
gaba otra disposicién indicandole que retuviera el dinero recibido por
la venta hasta que una comisién de tedlogos solucionara las dudas que
habian asaltado a los monarcas al respecto de la moralidad de aquella
decision.®°

En el afio 1503 ya se convocaba la primera de las reuniones para
resolver las dificultades que planteaba la ‘dominacién castellana de
los territorios descubiertos. Tuvo lugar en el Consejo Real y a la
misma acudirian, también, varios prestigiosos juristas y tedlogos. Se
acordé que los indios debian servir a los espafioles y se sefialé que
las bulas pontificias de Alejandro VI eran un titulo legitimo y sufi-
ciente para la implantacién de Castilla en las Indias; ** de ahi que en
una orden de 6 de junio de 1511, Fernando V encargara a Diego
Colén que bautizase a los indios y les instruyese en las “cosas de

herencia. Fuero Real, 5, 5, 2. En sentido similar, Parfidas, 4, 1, 10. Vid. etiam,
Gibert, Rafael, “El consentimiento familiar en el matrimonio, segin el derecho me-
dieval espafiol”, Anuario de Hisforia del Derecho Espariol, nim. 18 (1947).

88 Asi, en las Partidas enconframos regulados algunos, como el de los nobles
(1, 1, 51), o en los Usatges podemos hallar descrito el de los mercaderes (65}.

8 Serad lamado por el propio Fernando V “para que en su Corte presidiere en
los negocios de las Indias y lo hizo hasta que vino a reinar el emperador”, Archivo
General de Indias, indiferente general, leg. 844.

Juan Rodriguez de Fonseca habia nacido en Toro en el afio 1451; hijo del her-
mano del famoso arzobispo de Santiago, don Alonso, Fernando, y de doiia Teresa
de Ayala, su primera misién para los reyes fue la de pasar a Francia disfrazado vy
arreglar las bodas austriacas de los hijos de los reyes catdlicos, Juan con Mar-
garita y Juana con Felipe. A su vuelta y tras su éxito serid nombrado capellan real
de la reina y arcediano de Avila y de Sevilla, Desde el principio se le encarga
dirigir los asuntos de Indias, lo que no dejara, mas que con alguna interrupcién,
hasta su muerte. Nombrado obispo de Badajoz en 1494, de Cordoba en 1499, de
Palencia, Arzobispo de Rosano en Napoles ¥, por fin, Obispo de Burgos en 1515.

90 Helps, Arthur, The spanich conquest in America and its relation fo the History
of slavery and fo the Government of Colonies, Londres, 1900, I, p. 105.

91 Chacén y Calvo, José Maria, Cedulario cubano. Los origenes de la colonizas
cion (1493-1512), Madrid, s.f., p. 429.
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nuestra santa fe catblica, pues esto es el cimiento principal sobre que
fundamos la conquista destas partes’.?

Pero el problema moral de la implantacién castellana en las Indias
iba mas lejos que la mera legitimidad del dominio politico. Tenia como
uno de sus asuntos principales el del justo trato de los indios. Asunto
dificil dado que las Indias, al pretenderse su poblacién por procedi-
mientos similares a través de los cuales se habia repoblado la Penin-
sula Ibérica, estaban recibiendo una emigracién muy conflictiva —desde
aristocratas arruinados, convictos que eludian su pena al ir a América,
ex-soldados, etcétera.??

La progresiva extension del régimen de la encomienda y el escan-
dalo producido por el sermén de Montesinos comienzan a separar
ambos asuntos. En un primer momento, Fernando el Catdélico no veria
diferencia alguna entre el derecho al dominio politico y la concepcién
de los indios como esclavos. En su opinién, si se tenia la legitimidad
para el gobierno politico a través de las bulas de donacién, habia jus-
tificacién “para que estos indios, no solamente sirvan como sirven,
mas ain para tenerlos en mas servidumbre” .

El conflicto terminaria con un debate en la Corte a donde acudie-
ron, de parte de los pobladores, el franciscano fray Alonso del Espi-
nal, y de parte de los defensores de los indios el propio fray Antonio
de Montesinos, Los argumentos de unos y de otros confundieron de
tal modo al rey que convocaria una junta de }urlstas y tedlogos para
que se posicionaran sobre el problema. _

De aquellas reuniones se concluyen siete proposiciones que podrian
resumirse, en lo que hace referencia al asunto que tratamos, en la
aceptacién formal de la condicién humana y, por lo tanto, de la li-
bertad de los indios, pero combinando este principio con la necesidad
de su coercién por parte de los espafioles para facilitar su conversion.
La concrecion legislativa de todo aquello vendria de la mano de las
leyes de Burgos.

La promulgacion de aquel cuerpo legislativo no terminaria con el
problema. Se seguirian solicitando dictamenes de las mayores autori-
dades teolégicas y juridicas de la Castilla de la época, surgiendo asi

92 Jdem, pp. 318-319, : :

83 Simpson, Lesley Byrd, The encomienda in New Spain, California, 1929, p. 25.

* Chacon y Calvo, Cedulario cubano..., pp. 430-431.

Incluso el Consejo Real y el propio provincial de los frailes dominicos en Cas-
tilla, desautorizaron sorprendidos la doctrina que inspiraba los sermones de Monte-
sino ¢n la isla Espafiola; idem, pp. 443-444.
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tratados como el de Matias de Paz,% o De las islas del mar océano,
de Juan Lépez de Palacios Rubios.*

Para todos ellos, estaba muy claro que era la donacién papal el
titulo que justificaba la dominacién castellana en América, por lo
que los indios debian ser requeridos a aceptar la fe e instruidos en
ella, no pudiéndoseles causar ningin tipo de dafio. Aceptaban la cla-
sica doctrina del Ostiense. La universalidad del derecho natural, que
se asentaba sobre la naturaleza humana, tenia como consecuencia la
libertad de los indios. Estos no eran esclavos.?” Solo que aquella con-
dicién se condicionaba al acatamiento del requerimiento.®

A pesar de las conclusiones a las que se habia llegado y del es-
fuerzo que realizaba Castilla por insertar el Nuevo Mundo en los
viejos esquemas europeos, la controversia seguia siendo de tal mag-
nitud que quedaron detenidos en los puertos los barcos que estaban
dispuestos para partir hacia las Indias hasta que no se hubiera llega-
do a un acuerdo en firme sobre cémo formalizar el gobierno de aquellas
tierras y el trato con los indios, convocindose una nueva reunién en
el monasterio dominico de san Pablo, en Valladolid.

El acuerdo al que se llego en esta ocasién seria el mas que famoso
“requerimiento’’, en el cual se materializaba toda la tradicién teérica
que, al respecto, se ha venido detallando, aceptandose, ademas, la
autoridad temporal del papa y la justificacién de la guerra ante la re-
beldia a someterse a lo prescrito por él en las bulas de donacién, eso
si, considerando que los indios, una vez aceptado el dominio politico
castellano tras conocer el requerimiento, pasar1an a ser vasallos del
rey, con todos sus derechos.

IV. LA CONSTRUCCION DE LA COMUNIDAD HUMANA

Las clasicas tesis de Aristételes sobre la naturaleza social del ser
humano habian sido perfectamente asimiladas por la tradicién juridica

95 Beltran de Heredia, Vicente, “Un precursor del maestro Vitoria. El Padre
Matias de Paz O. P., vy su tratado De Dominis Regum Hispania Super Indos”,
La Ciencia Tomista, nim. 40 (1929}, pp. 173-190,

96 [L6pez de Palacios Rubios, Juan, De las islas del mar océano, México, 1954,

?7 Incluso hay quien opina que Palacios Rubios seria el primer abolicionista de
la esclavitud en América. Asi, Fuente, Vicente de la, “Palacios Rubios, su impor-
tancia juridica, politica y literaria”, Revista de legislacién y jurisprudencia, Madrid,
1869 (separata), p. 36.

98 Hanke, L., ““The ‘requerimiento’ and its interpreters”, Revista de Historia de
América, nam, 1 (1938), pp. 26 y ss.
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y politica castellana, En este sentido, es posible leer en las Partidas
que, ya ‘‘Aristételes, que hizo departimiento naturalmente en todas
las cosas deste mundo, dixo que eran tres maneras de amistad. La
primera es, de natura (...) E amistad de natura es la que ha el padre
o la madre con sus hijos: e el marido a su mujer (...) e amistad han
otrosi, seqund natura, los que son naturales de una tierra”.®®

-~ La tradicién que se implantaba a través de Castilla-en América in-
corporaba, mas o menos rudimentariamente, el concepto de sociedad
politica, una sociedad que integraba unos especiales lazos de afinidad
entre sus miembros,*® y de éstos con relacién a la geografia en la
que se encontraban asentados.®!

El elemento verdaderamente relevante en las concepciones politicas
castellanas de la- Edad Moderna no es el sujeto, sino la sociedad en
la que se encuentra integrado. Esto no quiere decir que no fuera. im-
portante la condicién individual del hombre, nada mas lejos de la
verdad, tanto es asi que se llegaria a afirmar que los hombres “no
siendo libres no pueden ser parte del pueblo™.“? :

En este sentido es importante la obra de Juan Roa Davila.l®® Roa
parte de la libertad del hombre, pues de esta forma fue creado por
Dios.

Obviamente, la titularidad de todo poder reside de forma originaria
en Dios, pero, en su opini6én, éste la habria transmitido al pueblo,
constituyéndose, la sociedad, en el 6rgano inmediato de la potestad
piblica.’** Roa se apoyaria, para sustentar estas tesis, entre otros

99 Partidas IV, XXVII, 4.

100 San Agustin define a la ciudad como una colectividad que se sostiene por
vinculos de solidaridad. San Agustin, De civifafe Dei, lib, 15, cap. 8.

101 FEn este sentido se habla del “amor que han a la tierra onde son naturales”.
Partidas, II, XX, prélogo.

102 Casas, Bartolomé de las, “Entre los remedios’”’, Obras escogidas de fray Bar-
tolomé de las Casas, Madrid, Biblioteca de Autores Espafioles, 1957-1958, tomo V,
p. 74. ,

102 Pyblicada en Madrid, en 159!, su trabajo Apologia de iuribus principalibus
defendendis et moderandis iuste. El libro estid compuesto por siete pequefios trata-
dos. El Corpus Hispanorum de Pace dedicé un volumen a Roa Davila con el titulo,
De regnorum iustitia, en el que se recogen, el séptimo de aquellos tratados o
quaestiones, titulado De theologicis regulis iuste debellandi et obfinendi regna, y
una seleccion de la quaestio ferfia, asi como el texto fundamental de la gquaesfio
sexta, De facil acceso puede consultarse Roa Davila, Juan, De regnorum iustitia,
Madrid, 1970 (ed. critica bilingiie por L. Perefia, ]. M. Pérez Prendes y V. Abril).

104 Hay que tener en cuenta que cuando Roa, y otros autores del humanismo
espafiol, hacian referencia a la sociedad como recepticulo inmediato de la‘soberania,
no concebian a la sociedad como el resultado del conjunto de voluntades subjetivas
y libres que la componen, sino como un organismo auténomo. El hombre indivi-
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autores, en Francisco de Vitoria y en Domingo de Soto, lo cual hace
referencia al hecho de que en la escuela de Salamanca estos criterios
se hacian lugar comin,s :

El sumo pontifice recibe su potestad directamente de Dios. *“Sin
embargo —y con palabras ahora de Francisco Suarez— Dios no ha
ordenado, ni ha impuesto una forma de gobierno temporal, sino que
la dejo a la voluntad de los hombres”, con lo que el poder politico
reside, por su propia naturaleza, en la comunidad que lo traslada al
soberano,1°® '

 Era, pues, la sociedad la que otorgaba la soberania al principe. Y
una vez otorgada no podria revocarla a capricho, sino que, del
mismo modo que mas adelanfe afirmaria Suarez, “aunque el rey haya
recibido ‘del pueblo este dominio mediante donacién o contrato, el
pueblo ya no puede quitar al rey este derecho ni reclamar otra vez
su propia libertad” 108 .

-No obstante, existian titulos por los cuales la sociedad podia, legi-
timamente, cambiar la titularidad de la soberania, ya que, y con pala-
bras de Bartolomé de las Casas,

cuando el pueblo eligié sus principes o su rey, no perdié su propia
libertad ni renuncié o concedié poder de gravarle, coaccionarle, or-
denar o imponerle cargas en perjuicio de todo ¢l pueblo o comuni-
dad politica. Y no fue necesario que expresamente se aclarase todo
esto en ¢l momento de elegir rey, puesto que se supone que ni dis-
minuye ni aumenta lo que es derecho natural, aunque no se haya
dclarado ni se mencione expresamente,°

De modo que, y volviendo de nuevo a Roa, “los pueblos pueden
cambiar sus gobernantes, cualquiera que haya sido el sistema de desig-
nacién, cuando se presentan  nuevos motivos justificados, que miren
por la gloria de Dios, el interés del pueblo y evitacién de mayores

dualmente consxderado no tenia consxstenc;a ex1stla en cuanto ser somal en cuanto
parte de la sociedad politica. : :

105 Roa Davila, Juan, De regnorum mstu‘za. pp. 2-41.
. 108 Syarez, Francisco, Defensio- Fidei III I Pnnczpafus polificus o Ia soberama
popular, Madrid, 1965, p. 43.
- 107 Quedando, de esta- manera, conjugados los principios de hbertad y de auto-
ridad. Roa Davila, Juan, De regnorum iustitia, p, 24.

108 Suarez, Francisco, Defensio Fidei IlI, pp. 34-35. -
109 T.as Casas, De regia pofestate o Derecho de’ autodetermmac:on Madrxd
1969 pp- 33-35 (edicion critica bllmgue por Luciano Perena, ] M Perez Prendes,
Vidal Abril y:Joaquin Azcarragaj: - . o o .
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males. A no ser por estos titulos, jamas estad permitido cambiar e
régimen una vez constituido’.11? '

Estas tesis politicas que elaborarian los integrantes de la Escuela
de Salamanca respondian en su integridad a la mejor tradicion del
derecho natural.** Eran por lo tanto, como el resto del conjunto cul-
‘tural que se exportaba a América, la esencia de la tradicién politica
europea y, desde luego, castellana, como lo demuestra la anuencia que
tuvieron estas opiniones en otros autores no mencionados como Al-
fonso de Castro,’? Luis de Molina,*** Martin de Azpilcueta,’* o Diego
de Covarrubias,’® por sélo poner algunos ejemplos.

Los sucesos ocasionados por la invasién napolednica de Espaiia,
traerian como consecuencia el que unas sociedades como las hispano-
americanas enconfraran, en la propia tradicién politica castellana, el
entramado juridico hacia la independencia.’’® José¢ Bonaparte consti-
tuiria una imposicién inaceptable para unas colectividades que, a partir
de entonces, procederian a buscar una nueva formulacién a su confi-
guracion como sociedad politica. \

En ese momento, las sociedades americanas se habrian asimilado a
las formaciones sociales mas profundamente europeas, habrian inte-
riorizado el conjunto de los valores y la cultura general con la que
castilla comprendié a América y, como una réplica tragica de sus con-

110 Roa Davila, Juan, De regnorum iustitia, p.- 9. 7

11 Ya Santo Tomas habia hecho referencia a los criterios que asentaban el
origen de la legitimidad de todo poder en la comunidad politica: “lex proprie primo
et principaliter respicit ordinem ad bonum commune- ordinare aufem aliquid in
bonum commune, est vel totius multitudinis, vel alicuius gerentis vicem fofius mul-
titudinis (...) Ad fertium dicendum, quod multitudo, in qua consuefudo introducitur,
duplicis conditionis esse potest: si enim sif libera multitudo, quae possit sibi legem
facere, plus este consensus fotius multitudinis ad alquid observandu, quod consue-
tudo manifestat, quam auctoritas principis, qui non habet potestatem condendi legem,
‘nisi in quantum gerit personam multitudinis; unde licet singulae personae non possint
condere legem, tamen fotus populus condere legem pofest (...) Considerandum
est, quod dominium et praelatio introducta sunt ex iure humano: distinctio autem
lidelium ef infidelium est ex iure divino: ius aufem divinum, quod este ex grafia, non
tollit ius humanum, quod est ex naturali rafione”. Santo Tomas, Suma feologica,
I 1L, 90, 3; 97, 3; 10, 10.

112 Castro, Alphonsus de, De lege poenali I, c. 1, Parisiis, 1578, fol, 487-488.

113 Molina, Luis de, De iustitia, vol. 1, tract. II, disp. 21, Maguntia, 1602, p. 109.

1 Azpilcueta, Martin de (Dr. Navarrus), Commentaria et fractatus, t. II,
Lugduni, 1598, Relectio cap. Novit. De iudiciis, Notabile tertium, n. 41, p .144.

115 Covarrubias y Leyva, Diego ‘de, Opera, Regulae peccatum de regulis. iuris,
Venecia, 1581, p. 569. o S

16 En este sentido -vid. Stoetzer, O. C., Las raices escoldsficas de la emancipa-
cidn de la América espaniola, Madrid, 1982. oo e
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quistadores, asumirian una triste libertad que no sera real hasta que,
volviendo la vista hacia si mismas, las culturas autéctonas no vuelvan
a poblar la vida en este continente. Por eso coincidimos con Garzén
Valdés en que la discusién indigenista en los cléasicos hispanos, no cons-
tituye tanto “‘una discusién sobre el pasado, sino sobre el presente”.**’

La incomprension de la mirada europea a este respecto queda pa-
tente con sélo acudir a consultar las actas del concurso que, en la
Academia de Ciencias, Artes y Bellas Artes de Lyon, organizaria el
abate Raynal con ocasién del tercer centenario del Descubrimiento.
El certamen llevaba por titulo, “;Fue 1til o nocivo para el género
humano el descubrimiento de América?”’ Y la mayoria de las respues-
tas razonarian con que, si bien el descubrimiento no contribuyé a la
mayor felicidad del género humano, fue mayor el dafio que caus6 a
los pueblos europeos, ya que el indio, si bien era feliz antes de la con-
quista, lo era de una manera bruta e incivilizada. Y esa felicidad no
es una felicidad plena. En Europa, sin embargo, las repercusiones del
descubrimiento habian sido muy nocivas: aumento de precios, especu-
lacién, acentuacién de las desigualdades sociales, confhctos entre los
distintos paises de la zona, etcétera.’*®

En 1792 se volvia a convocar otro certamen por parte de la Aca-
demia Francesa que llevaba por titulo "la influencia de Ameérica en
la politica, comercio y costumbres de Europa”. El vencedor, anénimo,
planteaba que la influencia de Ameérica en el ambito moral en Europa
habia sido permiciosa y que, si bien en el terreno econdémico habia
resultado mas benéfica, no dejaba de hacer constar que si el mismo
esfuerzo de Europa sobre Ameérica se hubiera ejercido sobre si misma,
los frutos habrian sido mucho mayores,™*?

Y es que, hablar del “otro”, ha supuesto tradicionalmente hablar
de aquello que se menosprecia, sin tener en cuenta que derechos hu-
manos significan, fundamentalmente, respeto y aprecio por todas las
peculiaridades, entendiéndolas como meras expresiones de algo supe-
rior que integra y que hace iguales, esto es, del ser humano.

127 Garzén Valdés, E., "La polémica de la justificacién ética de la conquista™,
Sistema, nam, 90 (1989), p. 75.

118 En especial, sobre esto puede consultarse la exposicién de Méchoulan, Henry,
“;Fue util o nocivo para el género humano el descubrimiento de América? La vision
de Espafia a través de los manuscritos del concurso de la Academia de Lyon 1783-
1789”, Anales de la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, nim. 67
(1989-1990), pp. 217 y ss.

118 Elliot, J. H., El Viejo Mundo y el Nuevo 1492-1650, Madrid, 1990, pp. 14
y siguientes, '



